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سخن آغازین 
در glee‏ موهبت‌های الاهی به بشره دین جایگاه ویژه‌ای دارد؛ چراکه زمینه تحفق هدف 
آفرینش یا همان JS‏ انسان به کمال lle‏ را فراهم می‌آورد.به همین دلیل از slat)‏ خلقت 
بشر دین همراه او بوده است و نخستین انسان, نخستین پیامبر خدا نیز می‌باشد. دین از 
قدرتمندترین عوامل Bho‏ در زندگی بشر است؛ به‌طوری که می‌توان گفت خصیصه برجسته و 
سرآمد pled‏ تاریخ بشر همان دین اوست. به تعبیر میرچا الیاده: «دین شم که تریع:فم 
نافذترین و هم اثرگذارترین نهاد اجتماعی بشر است.» 

حال که cyl‏ موهبت بزرگ در اختیار اسان قرار داده شده «cul‏ عقل حکم می‌کند که از 
ارزشمندترین هدیه الاهی, به بهترین شکل بهره‌برداری شود و از آنجا که میزان بهره‌مندی از 
هر alia peace‏ فک Sl seal‏ اش Sp Scala pled‏ را درس BS‏ 
دین صرف dled‏ به بیراهه نرفته است. 

در الگوی دین‌شناسی محمولاً دین را دارای سه رکن اصلی می‌دانند: اعتقادات؛ اخلاقیات و 
احکام. اعتقادات همان اصول عقاید دینی است که یک دیندار wh‏ به آنها باور داشته باشد و 
جهان‌بینی زندگی عملی خود را بر of‏ بنیان نهد. از این جهت می‌توان گفت این وجه از دین» 
زیربنای سایر ابعد می‌باشد. اهمیت ذاتی مباحث اعتقادی دین از سوبی و رشد روزاف زون 
سوال‌ها و شبهات اعنقادی از Sow‏ دیگر موجب شد شورای عالی انقلاب فرهنگی» چهار 
واحد از دروس معارف اسلامی در دانشگاه‌ها را به این‌گونه مباحث اختصاص دهد. 


در همین راستا درس «اندیشه اسلامی ۱» sly‏ آشنایی و تعمیق باورهای دینی در دو 
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adsl ce o ۶‏ اسلامی ۱ 
حوزه Liye‏ و معاد در دو واحد درسی لحاظ شده است. ۱ 

از آنجا که آموزش کارآمد مبانی نظری اسلام و تدوین متون آموزشی مناسب و متنوع از 
جمله رسالت‌های معاونت پژوهشی دانشگاه معارف اسلامی به شمار می‌آید. لازم است برای 
هرکدام از دروس معارف اسلامی, متون درسی متعددی پیش‌بینی شود. بر همین اساس؛ 
کتاب حاضر به جامعه دانشگاهی به‌ویژه خانواده معارف اسلامی تقدیم می‌گردد. استاذان 
محترم معارف اسلامی می‌توانند با توجه به سطح و سلیقه مخاطبان خود و تناسب رشته‌های 
تحصیلی دانشجویان, کتاب درسی خود را انتخاب نمایند. .. . 

OLS‏ «مبانی اندیشه اسلامی ۱» به همت موّلفان محترم آقایان حجت‌الاسلام دکتر 
بوالفضل کیاشمشکی (فصل‌های سوم و چهارم و دو گفتار اول از فصل دوم) حجت‌الاسلام 
مهراب صادق‌نیا (گفتار سوم و چهارم از فصل دوم و آقای د a a‏ اکبری (فصل‌های اول و 
آخر) تهیه شده.است. 

معاونت پژوهشی دانشگاه معارف اسلامی ضمن تشکر از مولفان محترم از دیدگاهها 
پيشنهادها و انتقادهای اساتید و دانشتخویان بزرگواز استقبال می‌کنذ - 


معاونت پژوهشی دانشگاه معارف اسلامی 
گروه مبانی نظری اسلام 


رنه ۱ 


فهرست مطالب 
سخن آغازین dees ep tba et ev‏ ی یم ی یواوه وت ی 8 میت ما 
فصل اول: انسان و ایمان 
- (۱۱-۲۶) 
آنچه در این فصل می‌خوانید ره ii I he oracle el‏ ام هو دک سامتاه بت ۱۱۳ 
مقدمه و و مه هه هو و وم و و 13012223۵۵۵ عم و4 و و حو واه ورتم و مهم موم مش هو[ 
(SLO‏ 1 ی | 
جایگاه ایمان در ژندگی انسارن .هه ۱۹ 
Jae‏ و ایمان EPI‏ یس یس ما رو کاب هس و کی زد ۱ ۲ 
منابعی برای مطالعه aati pitty‏ و ht‏ ام ورد ی سک ace tA‏ تحص ی توت ND‏ 
پرسش‌ها و فعالیت‌ها gcse tury aceon tosses seem ian‏ ی 
فصل دوم: پيشینه و کستره خداباوری 
(۲۷-۸۱) 
آنچه در این فصل می‌خوانید مر tit‏ تس یی لمع اسر تا سس مه یاس متس یی ۱۲۹ 
گفتار اول: تاریخچه خداباوری re eee‏ ام وی eee‏ 
الف) هسته مرکزی خداباوری ای و دم همرت تقو ع یه نم هی وت وا هه ای اس و و ۱۱۳ 
LE (er‏ ان و تفه فا SPF‏ نتاس و و و میتی ره تاه ۲ 
(x‏ خداباوری و گوندهای دین‌پژوهی بر هی مهو ی مار ات د یددع ی نله وا مه ی ییاه تقد eco setactcsatova ae‏ مق NENT‏ 
گفتار دوم: گزارشی از تنوعات تصور خدا در ادیان مختلف.. دود موی مه بویت هسام وف و تا اش هه ز نج ۱۳۱ 
گفتار سوم: خدا در یهودیت سس و ون لقاع ون مب و و و سس و و نمشد تنم ۱۳۷ 
مولفدهای مفهوم US‏ دز CAGES‏ تست EP sinensis‏ ۱ 
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شناخت‌شناسی خدا ی 
وجودشناسی خدا کی دم ام همه دیش ام نتم دیجم ههام مه ناسا تن که ماد یه و که ما کی وگ ۸2 
وحدانیت هه چم هماع عم ما اس راو تایه وی اج تام جاح هفوک و ی اما موی فا تا کی دای ۵ 
گفتار چهارم: خدا در مسیحیت همم موه مق بو اتود و هه هوجو هو ووو سم موم وم نم مس متفه :۸۵/۵ 
تعریف خدای مسیخی مهدفه مس sevabaosicesvassvonsabenoshwaiabvovsneaitststeisiies‏ و 

ee nT ee ee ee صفات اخلاقی خدا‎ .۱ 
ار(‎ et Lis صفات غیراخلاقی‎ ۲ 

توحید مسیحی يب 
شناخت‌شناسی خدا ی ات هه اه و ریس جع سک اهامای تک تیاه ات ماس انم اه تفاژن VEY‏ 
وجودشناسی خدا ۱ 
منابعی برای مطالعه بیشتر مه هد ماه هه نی ماه هه همه گفه وم تخد م ماش نع ته متاخ تم هوجو همه میت یهتنم ف نو ند WA:‏ 
پرسش‌ها و فعالیت‌ها ی ی I‏ 


فصل سوم: خداشناسی اسلامی ۱ (راه‌های خدایابی) 
(۸۳-۱۲۴) ۱ 


ee eet ee ee ere ee Oe ane روش عقلی (برهانی)...‎ ۲ 


۳ روش شهودی (عرفانی).. AY sss‏ 

۴ روش وحیانی 0 ۷.۰ 

گفتار دوم؛ خدایابی از طریق دل و شهود فطری sasesssssssoneoneassanenconnonssecesnensecensonsesseocessonsnessocesenarsesenneaunsnes‏ \ 1 
رازگشایی شناخت فطری خدا ese aaa‏ و ی مسب A‏ 
گفتار سوم: خدایابی از طریق عقل (اثبات وجود خدا از ol,‏ استدلال و برهان) یه 
ویژگی‌های کلی روش عقلی - برهانی در خداباوری وم دهم مهو و مه امه دوه یلها مرو تاو وس للم ۱٩‏ 
st Sub Sep eplalay‏ سس ip aes ee eee‏ 
نقد دیدگاه کانت he eee nee lace‏ ی Ga els‏ 
ایمان‌گرایی و نقد آن easton etter serene aan ane‏ ۱۱۲ 

۱ ی تست‎ Lid وجود‎ cla peli alos 
۱۲۶ برهان صدیقین در اثبات وجود خدا 5 ۱ یز وی رسب وف تا ات نو‎ 
۱۱ eae ener nnn ner rere er rene ae enero منایعی برای مطالعه بیشتر‎ 
st ee a oe Oe nee eee ah eee پرسش‌ها و فعالیت‌ها‎ 
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فهرست مطالب ۲ ٩۰‏ 


فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات خدا) 


(۱۲۵-۱۷۹) 
آنجه در این فصل می‌خوانید siostesceinnttsaperts sodas vista niepiatbarlesid nia deta tiatmtaneeanaasoiue‏ زا 
bas‏ اول: امکان شناخت صفات خداوند ی eee‏ ی ۶۱۲ 
الف) نظریه تحقیق‌پذیری و اصل محناداری ی ار تمس Wi‏ 
ب) نظریه تشبیه و نقد آن eens‏ هب و i nate‏ اس ما وی هو سک کت ال انم MN‏ 
ج) نظریه تنزیه و نقد آن ees tio psanetctsorsbenvebbaesin‏ رز 
د) نظریه تشکیک (دیدگاه ملاصدرا) eee ne‏ مک برس ۱۱ 
گفتار دوم: روش‌شناسی CALS‏ صفات خداوند tea es create‏ ایس ۱ 
تقسیم‌بندی‌های مربوط به صفات خداوند ی را و یب هه واه مت و وف اس NYO‏ 
گفتار سوم: آشنایی با مهم‌ترین صفات خداوند ae cre eee‏ 1 
الف) ضرورت و وجوب زا 
ب) تجرد از ماده و خواص آن ce‏ 
ج) وحدانیت و یگانگی IT act‏ 
۱. وحدائیت خداوند ee‏ تم ۱۳۱ 
۲. توحید و مراتب آن ۹ ی 
گفتار چهارم: سایر صفات الاهی ce Se‏ یت سس ۱۱ 
۱ علم و دانایی خداوند ee eee ee ee ne ene Se ne EO‏ 
۱ مراتب علم خداوند. cetaceans | ae Tn eee‏ ت۱۱ 
۱ قدرت خداوند QP sinensis cveratnte einen snc antec acicas lest nsetelicocrveidiipscmniewtalbioatg‏ 
حکمت خداوند مه نمی و تس وت و خی ار یه شوک سوت مسا[ 
عدالت خداوند teeter ennseatie set cieean deinen cnet‏ 
معناشناسی کلمه عدالت Ne pee a eee ceatpnns‏ 
پيشینه نزاع بر سر عدل الاهی ۱ 
مراتب عدل الاهی سس tae,‏ 9( سس ۱۶۳ 
قضا و تقدیر الاهی در نظام آفرینش as,‏ ۱۱ 
نسبت قضا و قدر با قانون علیت عمومی و مسئله جبر و اختیار ae oT ae‏ یت ۱۳ 
مهم‌ترین برهان‌های عقلی صفات کمالی خداوند ee ae ene see‏ 
مهم‌ترین چالش‌های پیش‌رو در بحث صفات آلوهی alae ca Rah cette‏ 
pole .!‏ پیشین خداوند و اختیار انسان VY‏ 


۲ قدرت فراگیر خداوند و معمای قدرت.... ۱ 
۳ حکمت بیکران الاهی و وجود شر در جهان . و رو و یه اتود ۵ ۱۱۷ 
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. گفتار اول: اعتقاد به زندگی پس از مرگ بررسی چرا ایی و پیشینه آن - 1 
الف) زندگی پس از مرگ و اخلاق هه دسج مد و مد نس مدوم و و عم دوم دمم مهم و موب 1 VAY‏ 
ب) زندگی پس از مر گ و معناداری زندگی... Neer ETE‏ و ی ۳0 
اعتقاد به جاوذانگی در تمدن‌های مختلف .س-سسسسسسسسسسسسسسسنسسسس........ ۱۸۶ 
گفتار دوم: دلایل زندگی پس وگ تست eR Ren meee Cras ee eres‏ 
الف) دلایل فلسفي و سای توکس تب مت سس ۱ 

ب) دلایل 598 \ و مر یمسر اس OTN ac‏ 
ج) bY‏ کلامی سس 
SHAS Seb‏ پا Sp‏ ->س۰سس 
گفتار سوم: نقد و بررسی نظریه تناسخ ای 
Yo‏ فراروان‌شناختی در اثبات تناسخ و همهم مهو هه موس همه ویو وم نون ونم طهه ۵ :1۱ 1٩4۵‏ 
f‏ نقد دلایل فراروان‌شناختی در اثبات تناسخ هو وه وود دوه هو وه نموم :۱۱ VAY‏ 
گفتار چهارم: چگونگی زندگی پس از مرگ i eee Ree arene eee ene emt?‏ 
" الف) جاودانگی در پرتو بدن مادی ب-جبچ و 
ب) چاودانگی در پرتو بدن متالي س--نسسسس... Yo Fe‏ 
3 جاودانگی در پرتو نفس مجرد و و و و و و و ی و ۳۰ 


د) جاودانگی در پرتو نفس مجرد و بدن مدمه مم مد ده دک مش و Via F iss ssssasecussvivisiossunsastensonnssibense‏ 


گفترپنجم:بررسی اشکالات ورد بززندگی Sot‏ از مرگ.. Le OOP‏ 
(call‏ شبهه مثلیت موم موی وم دس« 

) شبهه آکل و مأکول هه وم هو و وم همهم ههد اس ی هر شنت اب رو یی ٩‏ ۳2 

ج) شبهه مکان رزوی یو تا ی رت رس میا تا سا یا 
منابعی برای مطالعه بیشتر یی میتی hatte‏ 
پرسش‌ها و فعالیت‌ها ی ی aca a‏ 


)۲۱۵-۲۲۳( 
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آنچه در این فصل می‌خوانید 
این فصل dy‏ رابطه عقل 9 ایمان اختصاص دارد. ool cl»‏ منظور, ابتدا به 
بررسی مقوله ایمان پرداخته LT tual od‏ ایمان از سنخ باور )4 گزاره است 


یا اينکه علاوه بر باور, نیازمند مولفه یا ملفه‌های دیگر نیز هستیم. بررسی 
مسئله ایمان به‌عنوان امری معنوی ما را به نیازهای معنوی انسان متوجه 
می‌سازد. ایمان ay‏ خداوند چه .نقشی در زندگی انسان دارد؟ Gal‏ سنژال در 
ادامه مباحث این فصل پی‌گیری می‌شود. توجه dy‏ دو مسئله مذکور مارا با 
سوّال محوزی یعنی رابطه عقل و دین مرتبط می‌کند که حاصل OF‏ بررسی 
چند نظربه عمده در این خصوص و اتخاذ نظریه ارجح از ole‏ آنهاست. 


مهد مه 
همه ما کم‌وبیش مي‌دانيم که برخیء hal‏ را امری ساخته دست بشر دانسته‌اند. مارکس در 
زمانه‌ای می‌زیست که طبقات مرفه جامعه با سوءاستفاده از عقاید دینی مسیحیان و تفسیرهای 
ناروا از آنهاء همین عقاید را زمینه‌ای برای انتثمار طبقات ضعیف جامعه قرار داده بودندو با 
حداقل دستمزد و امکانات زندگی, از ضعفا در کارخانجات خود بیگاری می‌کشیدند. در چنین 
شرایطی مارکس بدون‌توجه به تمایز glen‏ «یک عقیده» و «سوءاستفاده از یک عقیده» 
olathe‏ دین را ساخته طبقات ye‏ جامعه برای استقمار طبقات خسیف جامعه داست. 

فوتر Eb‏ دیگر فردی است که خداوند را ساخته ذهن بشر و بدون واقعیت خارجی 


دانسته است. او معتقد بود که انسان داری دو «مّن» است. یکی «من فرودین» و دیگری 
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6 متعالی». از نظر او درگیر شدن انسان با «من فروذین» یا همان من زمینی»» سبب 

فراموش کردن «من متعالی» می‌شود و اين مسئله سبب می‌شود که انسان «من ِِِ 

خود را در آسمان‌ها جستجو کند 4 sate be el‏ به همین جهت است که می‌توان گفت 

فوتر باخ» اعتقاد به خداوند ر ناشی از «باخودبیگانگی» ! انستان می‌داند, + وشن است piles aS‏ 

نهادن Ole‏ دو نوع «من» یعنی «من زمینی» و «من متعالی» و خداوند را همان «من 

متعالی» دانستن ناشی از یک کج‌فهمی:در خصوص مفهوم خداوند است. «من» هرچقدر هم 

که متعالی باشد فانی است. تعالی اخلاقی «من» شرط کافی برای تحقق‌بخشی به مفهوم 

خداوند نیست. شاید تأثیرپذیری فوثر باخ از فلسفه هگل که توجه فراوانی به روح و تجلی آن 

درجم GAB‏ امت و تلاش او درگ زاين فلسفه سیب اه چنین نظریه عجیبی از سوی 

او شده Sl‏ 

فروید دیگر شخصي است که خداوند را ساخته ذهنیت انسان می‌داند از نظر او انسان در 

کودکی پدر خودش را قهرمان زندگی می‌داند. از نظر کودک» پدر او می‌تواند کارهای بزرگ را 
5 انجام دهد و در مشکلات زندگی یاور او باشد. انسان با چنین اعتقادی بزرگ می‌شود 5 is‏ 

سنین بزرگی درمی‌یابد. که پدر خود او نیز قادر نیست بر مشکلات gL‏ شود. از Lol‏ که 

کودک با اعتقاد به قهرمان بودن پدر بزرگ شده و اين اعتقاد در او نهادینه گشته است و از 

سوی دیگر عجز پدر خود را در مواجهه با مشکللات در بزرگسالی می‌یابد» اعتقاد به وجود 

۲ te ۰ ۳۷ 7 

پدری آسمانی در ذهن انسان نقش می‌بندد. روشن است که چنین تحلیلی در مورد علت 

اعنقاد انسان به وجود خداوند نگاهی به دین مسیحیت دارد که در مورد خداونده بیشتر از تعبیر 

پدر استفاده شده است. 

هر سه رویکرد ذکر شده oss oa‏ ی هستند که تلاش ae‏ وجود خداوند 
را به‌عنوان وجودی فراجهانی انکار کنند و آن حقیقت متعالی را به اموری مثل من متعالی یا 


۱. شهید مطهری بر این نظریه نقدهای مهمی را وارد کرده‌است. برای آشنایی با این نقدها بنگرید به: «فطرت» 
مجموعه آثاره ج ۳ ص ۵۵۳؛ همان» ج ۱۵ ص HOY‏ 
۲ از نظریه فروید در مورد چگونگی اعتقاد انسان به خداوند تقریرهای متعددی atl,‏ شده است که ما در اینجا به 


مهم‌ترین تقریر بسنده کرده‌ايم. 
Reductionistic Approach.‏ .3 
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آمری ذهنی که ساخته قوف آرزواندیشی انسان است کاهش دهند. 

در مقابل اين رویکرد تحویل‌گرایانه که در غالب ملحجدان دیقف نس تون خداگرایان و 
متدینان ay‏ ادیان ابر خداوند را موجودی واقعی می‌دانند که جهان موجودات و انسان ۲ 
آفریده است و برای بیداز کردن بشر از خواب غفلت دنیوی و آشنا ساختن او با وطن 
حقیقی‌اش پیامبران را ب‌عنوان بشارت‌دهنده و بیم‌دهنده فرستاده است. انسان با ایمان به 
اه یا رو ایح رس نیت متا ی رت Sh‏ ۱ 

ما مراد از ایمان چیست؟ ایمان چه نسبتی با عقل دارد؟ پرداختن به این پرسش‌ها ما را به 
عرصه بحث مهم عقل و ایمان وارد می‌کند. این فصل به طرح پرسش‌های مربوط به عقل و 
ایمان اختصاص یافته است. 


ایمان 
هنگامی که درباره ایمان صحبت می‌کنیم» مهم‌ترین پرسش ماهیت ایمان است. وقتی کسی 
می‌گوید 4 وجود خداوند ایمان دارم.» مقصود واقعی او چیست؟ آیا مقصود آن است که او dy‏ 
cyl‏ قضیه اعتقاد یقینی دارد يا ASG!‏ او خود را وابسته dy‏ وجود حقیقی خداوند می‌داند و به او 
یاقب dla pi Glin $ALE,‏ را اعفاه hues‏ به pele 428 gol‏ ق مزا انیا 
تلقی گزاره‌ای" است. در این تفسیر از ایمان, باور به گزاره‌های دینی به‌ویژه گزاره‌های 
محوری مثل «خداوند موجود است»» «خداوند غادل است» «روز قیامت روز حسابرنسی 
اعمال دنیوی انسان است» و «خداوند پیامبران را برای راهنمایی بشر مبعوث کرده است» 
اش a seed sal‏ 

در مقابل اگر ایمان را ارتباط شخصی با وجود حقیقی خداوند بدانیم. تلقی دوم را که در 
پرسش قبلی گفتیم برگژیده‌ايم. در اين تلقی رابطه انسان با خداوند در مقام تمثیل همانند 
رابطه او با یکی از دوستان خود اوست. ما با وجود دوست خود در ارتباط هستیم و این‌گونه 
نیست که صرفاً به مجموعه‌ای از گزاره‌ها درباره او اعتقاد یقینی داشته باشیم. 


۱ مقصود از گزاره همان قضیه است. a‏ ی ی a‏ 
چملاتی خبری هستند. 
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هرچند که در مقام نخست این دو تلقی, دو تلقی جدا و متمایز به نظر می‌رسند ولی با 
Job‏ درمی‌یابيم که هر دو به یک واقعیت آشاره دارند و البته Saye‏ از جنبه خاصی به این 
واقعیت واحد نگاه می‌کند. Ul.‏ می‌توان ay‏ گزاره‌هایی درباره خداوند اعتقاد یقینی داشت از جمله 
گزاره فتداوند وجود کرد sg?‏ مفربان Maal‏ مس و خود را در ارتباط با Wedge‏ 
ندانست. از شوی: دیگر مطمئناً کسی که خود را در ارتباط Ly‏ خداونند می‌دانند و به خدازند 
lel‏ کر هقی رد glia‏ توق موه 4 قوف انم oie iN‏ | 
در قرآن می‌بابيم. آنجا که در سوره حمد. خداوند را نیم مورد خطاب قرار می‌دهیم و 
می‌گوييم که «فقط تو را می‌پرستبم و فقط از تو یاری می‌جوییم» خود را در ارتباطی مستقیم 
با قباوند گرازدم‌ جهن و انا کل دزسووه dag‏ بان Sail eal aswell a‏ 
نمی‌زاید و زاده‌نشده و همانندی ندارد.» اعتقاد یقینی خود را dy‏ مجموعه‌ای از ios‏ در مورد 
خداوند ابراز می‌داريم. 

جالب.آن است که این دو نگاه با یکدیگر ذر نماز آمده‌اند aly‏ آنکه در آیات ابتدایی 
ره حمدء ابتدا ایمان خود را در قالب اعتقاد , ی به گزاره‌هایی همچجون ol‏ از آن 

خداوندی است که پروردگار عالمیان می‌باشد» بیان می‌کنيم و در ادامه در رابطه‌این شخصی 


با وجود خداوند. درخواست‌های خود را از آن حضرت flee‏ درخوانست می‌کنيم. 

Ll‏ تب کردن حقیقت ایمان به «اعنقاد یقینی به مجموعه‌ای از گزاره‌ها» با «ارتباط با 
وجودی واقعی» صحیح نیست. و CAE‏ ایمان نیازمند مولفه‌های دیگری نیز هست. چرا 
نمی‌توان ایمان را به امور پیش‌گفته محدود کرد؟ و اگر مولفه دیگری مورد نیاز اشت. آن 
مژلفه چیست؟ پاسخ سوّال اول با مراجعه به واقعیت‌های lle‏ به دست می‌آید. به‌عنوان ینک 
نمونه می‌توان «شیطان» را به‌عنوان شاهد مثال ذکر کرد. شیطان باور دارد که خداوند موجود 
است و خداوند پیامبران را برای هدایت بشر فرستاده اسشت. همچنین او dy‏ دیگر مسائل 
محوری همچون ضفات خداوند و جود مخاد باور دارد. از سوی دیگر او وجود خداوند را 
به‌عنوان یک موجود واقعی که هر موجودی در عالم به او وابسته است پذیرفته. در عين حال ‏ 
می‌دانیم که شیطان, به خداوند ایمان ندارد. علت عدم ایمان شیطان» عدم عمل او به‌مقتضای ‏ 
lee‏ و BS dtl‏ نش اکتا زا مس ttn‏ وعمان الم انسام نمی که له 


تم موی 12 116۰00 21۱7۲ ۱۷۲۷۷۲۲۱۲۲۷۰ 


)2۵60 ۵۱۵۹ ~ RAITIZ wf 


رمز فایل 
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مولفه دیگر ایمان» عمل به‌مقتضای باورهای محوری درباره خداوند. جهان و انسان است. 
شیطان موّمن نیست چون که به‌مقتضای باورهای خود عمل (iS gad‏ 

اجازه دهید این مطلب را با توضیحی بیشتر همراه کنیم. WE‏ گفته شده است که «است‌ها 
و نیست‌ها» با «بایدها و نبایدها» تلازم منطقی ندارند. این نکته dy‏ اعتبار منطقی صحیح 
است. از جملاتی که مشتمل بر «است و نیست» است جمله مشتمل بر «باید و نباید» 
استنتاج نمی‌شود. نمی‌توان به لحاظ قواعد منطق از جمله «رانستگویی خوب است» جمله 
«باید راست گفت» را استنتاج کرد. اما ما در اینجا در خصوص علم منطق صحبت نمی‌کنيم . 
بلکه درباره وجود انسان به‌عنوان یک واقعیت واحد حرف می‌زنيم. در انسان به‌عنوان یک 
واقعیت واحد و یکپارچه, هیچ نظری بدون عمل و هیچ عملی بدون نظر نیست به گونه‌ای که 
خود فکر کردن, به‌نوبه خود نوعی عمل است. به نظر می‌رسد تعبیر نظر و عمل آنگاه که در 
مورد انسان به کار می‌رود به جنبه غالب در اثری که از انسان سر می‌زند دلالت می‌کند. آنگاه 
که جنبه عمل یک اثر انسان جلوه بیشتری دارد ما از «عمل» استفاده می‌کنيم هرچند که از 
«نظر» خالی نیست و آنگاه که جنبه نظری یک اثر انسان جلوه‌گرتر است از تعبیر «نظر» 
بهره می‌بريم هرچند که از «عمل» خالی نیست. ۱ 

بر اين اساس» ایمان به‌عنوان یک حقیقت. کل وجود انسان را دربرمی‌گیرد؛ وجودی AS‏ 
نظر و عمل دو جنیه از اين وجود هستند. لا ایمانی که صرفاً در مقام معرفت محدود بماند و 
به عمل سرایت نکند دزواقع ایمان نبوده است. ۱ 

توجه a‏ شأن اجتماعی انسان و وجود زبان به‌عنوان ابزار ارتباط و نیز وظیفه‌ای که بر دوش 
یک خداگرا در ضرورت توجه دادن دیگر انسان‌ها به وجود حقایق غیبی است سبب می‌شود که 
موّلفه دیگری را نیز به دو ملفه قبل بيافزاييم. ایمان در مقام نخست وجود شخصی انسان را 
در ساحت‌های نظر و عمل دربرمی گیرد اما در مقام بعد به بیان می‌آید تا دیگران نیز متوجه 
باورهای متفاوت از باورهای حسی گردند و با احتمال وجود حقایق فرامادی Ay‏ تحقبق و 
تفحص پرداخته و از این طربق» در جرگه خداباوران قرار گیرند. روشن است که ابراز باورهای 
دینی, در مقام نخست با عمل Qube‏ محقق می‌شود و در مقام بعد است که با ابزار زبانی که 
مهم‌ترین وسیله ارتباطی انسان‌ها با یکدیگر است you‏ دقیق‌تر و شفاف‌تر می‌یابد. ۱ 
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خلاصه سخن aK)‏ ماهیت ایمان را سه موّلفه اساسی تشکیل می‌دهد: 
| ۱ باور به وجود خداوند و حقایق محوری در مورد خداوند» جهان و انسان همچنون 
صفات کمال خداوند. مخلوق بودن جهان و انسان و استمرار زندگی انسان و پاسخگویی او - 
به اعمال خود؛ ی و 

۲ عمل به‌مقتضای این باورها؛ 

۳. ابراز ایمان به: زبان در جهت شریک کردن دیگران در ایمان به خداوند. 

پرسش دیگری که به تبع بحث ماهیت ایمان مطرح می‌شود. آن است که LP‏ ایمان امری 
ثابت است و یا دارای درجات متعدد می‌باشد. در برخی آیات قرآن einer nen tes‏ 
خطاب قرار می‌دهد و از آنان می‌خواهد که ایمان بیاورند: 


Aerie ie 


چنین خطابی را چگونه باید فهم کرد؟ آیا مقصود آن است که Linge‏ غیرواقنی» ایمان 
واقعی پیدا کنند و یا مقصود آن است که مومنان واقعی ایمان بالاتر پیدا کنند؟ پذیرش تلقی ‏ 
دوم به معنای پذیرش درجه‌دار بودن ایمان است. 

توجه به این واقعیت که انسان‌ها در عالم, در مراتب مختلف فهم و در جایگاه‌های مختلف 
اجتماعی هستند مید درجه‌دار بودن ایمان است. حتی یک فرد در طول زندگی خود در 
درجات gles!‏ حرکت می‌کند. تعبیراتی مثل علم الیقین» عین الیقین و حق اليقین که نزد 
برخی اندیشمندان مسلمان دیده می‌شود بیانی از اين مُدرج بودن ایمان است. در مقام تمثیل 
علم خود را نسبت به وجود برج میلاد در سه حالت آشنایی با وجود برچ میلاد از طریق 
خواندن کتاب. دیدن برج میلاد از aly‏ دورء و قرار گرفتن در بالای این برج Bled‏ کنید. با.. 
خواندن اطلاعاتی در GUS‏ درباره برج میلاد به مقام علم Cabell‏ می‌رسیم. دیدن Ey}‏ میلاد 
از دور ما را در مقام عين الیقین قرار می‌دهد و حضور در بالای برج میلاده مارا در مقام 
حق الیقین در خصوص وجود اين بُرج قرار می‌دهد. شدت گرفتن ایمان هم به لحاظ کمی و 
هم به لحاظ کیفی قابل تصور است. تعداد گزاره‌هایی که یک فرد به آن yb gle!‏ قابل 


AYP نساء(۴):‎ .۱ 
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۰ فصل اول: انسان و ایمان ۲ ۱٩‏ 

افزايش است و میزان oad‏ از محتوای این گزاره‌ها نیز قابل افزايش است. همچنین عمق 
جایگاه ایمان در زندگی انسان 

هر فردی» فارغ از مسلمان و یا غیرمسلمان و متدین یا غیرمتدین بودن به هنگام سختی‌های 

زند کی خصوصاً آنجا که مرگ l,‏ نزدیک uly‏ احساس می‌کند که موجودی متعالی می‌تواند 

یاور او باشد 9 او ۳ از مشکلات نحات بخشد. در متون us?‏ به وجود چنین احساسی اشاره 
شده است. در قرآن می‌خوانيم: 


۱ : 


یا در آیه‌ای دیگر چنین می‌خوانیم: 


او کسی است که شما را در خشکی و دریا سیر می‌دهد» زمانی که در کشتی قرار 
| می‌گیرید و بادهای موافق آنان را حرکت می‌دهد و خوشحال می‌شوند. ناگهان طوفان 
شدیدی می‌وزد و امواج از هر سو به سراغ آنها می‌آید و گمان می‌کنند که هلاک 
خواهند شد؛ در آن هنگام خدا را از روی اخلاص می‌خوانند که اگر ما ,| از این 


گرفتاری نجات دهی حتماً از سپاسگزاران خواهیم بود." 

احساس دلبستگی به یک قدرت ماورایی که به فکر انسان‌هاست و در شرایط سخت به 
آنان کمک می‌کند به‌قدری عمومیت دارد که برخی اندیشمندان وجود آن را ded carte‏ بر 
وجود خداوند دانسته‌اند. می‌توان این گونه CAT‏ که خداوند. انسان را به‌گونه‌ای آفریده است که 
بتواند او را هماره و در هر لحظه بشناسد و با او مرتبط شود. شاید بتوان از وجود حسی 
خدایاب در نهاد هر انسانی سخن گفت. این حس در شرایط خاص, خصوصاً هنگامی AS‏ 
انسان گرفتار مشکلات است فعال می‌شود و انسان رابه وجود حقیقتی ماورایی که مهربان» 
قدرتمند و به فکر انسان‌هاست رهنمون می‌شود. 

آنچه ذکر شد نشان‌دهنده نقش بسیار مهم روان‌شناختی ایمان در زندگی انسان است. 


Fd عنکبوت(۲۹):‎ .۱ 
VY یونس(۱۰):‎ ۲ 
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she O ۰‏ انديشه اسلامی ۱ 


ایمان به خداونده سبب شکوفا شدن احساس امید در نهال وجود انسان می‌شود و یأس را از 
وجود او می‌زداید. ایمان به خداوند نیاز ضروری انسان به معنویت را پوشش می‌دهد. شکی 
نیست که معنویت یکی از نیازهای روانی انسان است و ضرورت این نیاز تا حدی است که 
آفراد غیرمتدین برای رفع این نیاز خود dy‏ سراغ معنویت‌های دست‌ساز بشری می‌روند. تولید 
بشری اقسام معنویت‌های کاذب توسط گمشدگان از مسیر حق» چیزی نیست به‌جز تلاش . 
برای رفع نیاز ضروری انسان به معنویت. چه بهتر که اين نیاز روانی انسان از Saye‏ صحیح 
که همان اعتقاد به خداوند و ادیان الهی است پاسخ مطلوب بگیرد تا اینکه پاسخی اشتباه 
به آن داده شود. 
اما کارکرد ایمان به کارکرد روان‌شناختی محدود نمی‌شود. اگر بخواهیم فهرستی از 
کارکردهای ایمان به خداوند را Lage‏ کنیم نیازمند زمان طولانی و صرف وقت بسیار هستیم 
که اين مختصر مجال آن را به ما نمی‌دهد. فقط می‌توانيم مختصراً بگوييم که کارکرد 
اخلاقی و جامعه‌شناختی ایمان کمتر از کارکردهای روان‌شناختی آن نیست. ایمان به وجود 
خداوند در هرجا که قرین انسان شود حرص را از زندگی انسان می‌زداید و او را متضف به 
فضایل متعدد فردی و اجتماعی می‌کند. چنین ایمانی با دور کردن خودخواهی‌های حیوانی از 
انسان» زندگی او را با هم‌نوعان خود از یک زندگی حیوانی به یک زندگی انسانی بدل می‌کند. 
آنان که معنقدند اخلاق می‌تواند بدون دین نیز به حیات خود ادامه دهد از دو حقیفت عمده 
غافلند. نخست آنکه حتی اگر اخلاق امری مسنقل از خداوند باشد و بشر بتواند از طریق عقل 
خود احکام اخلاقی صحیح صادر کند اما اين انسان با قوایی که خداوند برای او طراحی کرده 
چنین می‌کند و همین قوای طراحی شده از سوی خداوند در مقام غفلت از خداوند به‌نحو 
صحیح و مناسب عمل نخواهد کرد. وضعیت این قوا در هنگام عدم ایمان به خداوند همچون 
چشمی است که مانعی از دیدن آن جلوگیری نماید. نکته دوم مورد غفلت آن است که ما در 
جهانی که پیامبران و مصلحان دینی از سوی خداوند برای توجه دادن انسان به خداوند و 
cue lle‏ ارسال شده‌اند زندگی می‌کنیم و اگر احکامی اخلاقی در عالم مورد رعایت قرار 
می‌گیرد به دلیل وجود اين اسوه‌های عملی بوده است که علاقه به اخلاق را در وجود 
انسان‌ها رسوخ داده‌اند. کسانی که از استقلال GUS!‏ از cys)‏ سخن می‌گویند لازم است 
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فصل اول: انسان و ایمان 2 ۲۱ 
نظریه خود را در جهانی فرضی که پیامبری از سوی خداوند ارسال نشده باشد ارائه ABS‏ 
مطمثناً در چنین وضعیت فرضی نه تنها BEI‏ جایگاهی ندارد بلکه با انسان‌ها به‌عنوان 
موجودات وحشی و درنده که به هم‌نوع خود رحم نمی‌کنند و مانند حشرات» هم‌نوع خود را 
می‌خورند مواجه خواهیم بود. چنین انسان‌هایی در قبایلی که به دور از دیگر آنسان‌ها افتاده‌اند. 


وجود داشته‌اند. 


Jas |‏ و ایمان 
یکی از پرسش‌های قدیمی در حیطه مباحث ایمان رابطه عقل و ایمان بوده است. آیا 
دریافت‌های عقلی با باورهای دینی در تعارض هستند؟ اگر پاسخ مثبت است در مقام تعارض» 
plas‏ یک باید اخذ شود: حکم عقلی يا باور ایمانی؟ 
bl‏ خداباوران در خصوص اثبات وجود خداوند Ly‏ صفات او یا وجود زندگی پس از 
مرگ نیازی به.اقامه استدلال دارند؟ LI‏ وظیفه خداباوران اثبات عقاید دینی است Ly‏ وظیفه 
ملحدان اثبات عقاید خود؟ در دادگاه LIKE‏ گفته می‌شود که آگر کسی ادعایی دارد باید برای 
| ادعای خود شاهد داشته باشد اما کسی که منکر آن ادعا است لازم نیست شاهدی داشته 
باشد چون در مقام نفی ادعاست. LT‏ همین وضعیت در باورهای linge‏ نسبت Ay‏ باورهای 
محوری دینی نیز صحیح است؟ یعنی چون موّمنان ادعاهایی را درباره gla‏ عالم بیان 
می‌کنند ملزم به آقامه استدلال هستند و ملحدان به دلیل اينکه منکر این ادعاها می‌باشند 
نیاز به دلیل ندارند؟ ۱ 
هنگامی که به تاریخ Cole‏ در این موضوع مراجعه کنیم درمی‌يابيم که هم متدینان و 
هم ملحدان تلاش کرده‌اند که مدعای خود را مستدل کنند. در gle‏ متدینان دلایل متعددی 
همچون وجوب و امکان, CS p>‏ نظم و وجودشناختی اقامه شده است" و ملحدان نیز اغلب 
به وجود شر در عالم تمسک کرده‌اند و آن را در تعارض با وجود خداوند دانسته‌اند. 
در دوره جدید در نحوه بحث درباره گزاره‌های محوری دینی تفاوتی را مشاهده می‌کنیم. 
۱. برخی تعداد ادله خداباوری را تا پیش از ۶۵۰ استدلال نیز برشمردهاند و تقریری مختصر از هریک ارائه کرده‌اند 


برای آشنایی با این استدلال‌ها بنگرید به: ۱ 
http://www.godlessgeeks.com/links/godproof.htm. 5‏ 
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۱ انديشه اسلامی‎ she O YY 
به وجود خداوند ایمان آورد) وضعیت‎ Lee عده‌ای از ملحدان همچون آنتونی فلو (البته او‎ 
انسان‌ها را در تعامل با گزاره‌های محوری دینی همانند تعامل با دعاوی دادگاهی‎ 
دارد که وظیفه اقامه دلایل برع‌هده خداباوران است و ملحد‎ USE دانسته‌اند. فلو در آثار خود‎ 
نیازی به اقامه استدلال ندارد. در مقابل برخی ملحدان همچون مایکل مارتین» ملحدان را نیز‎ 
موظف به اقامه استدلال می‌داند و خودش تلاش کرده است که استدلال‌هایی را در همین‎ 

مورد اقامه کند. 

در میان متدینان نیز عده‌ای با تأکید بر شناخت فطری تمام انسان‌ها از خداوند و اینکه 
عواملی همچون گناه سبب فراموش کردن خداوند و فروغلطیدن در دام الحاد می‌شوده خدوند 
را بی‌نیاز از اثبات دانستهاند. خداوند برای یک موّمن» حضوری دائم دارد و چه نیازی اسث که 
چنین موجودی را از طریق استدلال عقلی اثبات.نماييم.البته در این ناه لازم است به 
اشکالات ملحدان پاسخ داد و تهیه استدلال‌ها برای توجه داذن ملحدان به وجود خداوند مفید 


است. می‌توان گفت استدلال‌هایی که در قدیم به‌عنوان اثبات‌کننده وجود خداوند و دیگر 

" باورهای محوری دینی Bled‏ می‌شد. در Gul‏ دیدگاه جنبه تأییدی دارند و به are‏ 

| مفیدند. به نظر می‌رسد که اين دیدگاه. در مورد باورهای محوری دینی مثل وجود خداوند و 
وجود عالم دیگر دیدگاه ارجح باشد. 

در مقابل این دیدگاه ارجح دیدگاه‌های دیگری نیز در میان خداباوران وجود دارد که 

آشنا ope‏ با آنها خآلی از فایده نیست. برخی آز خداباورژن بر آین od gle‏ هستند AF‏ وجود 


خداوند را صرفاً با استدلال عقلی می‌توان پذیرفت. در این lS‏ مومنان وظیفه دارند اعتقاد 
خود را به باورهای دینی مستدل کنند و اگر بدون استدلال» مطلبی را Byrd‏ حتی از سوی 
خداوند نیز آمرزیده نیستند. اغلب فیلسوفان مسلمان در قدیم چنین اعتقادی داشته‌اند. یک 
نیازمند اثبات است. 

آمروزه در میان کسانی که استدلال ۳ برای اثبات وجود خداوند ضروری می‌دانند. 
شاهد رویکردی جدید هستیم که با الگوبرداری از مدل علم تجربی» از استدلال‌های استقراتی 
تجمیجی در CLIT‏ وجود خداوند بهره می‌برد. نماینده شاخص این رویکرد, ریچارد سوئین برن 
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فصل Jol‏ انسان و ایمان 0۰ ۲۳ 
است که این مدل را در کتاب وجود خداوند توصیف می‌کند. از نظر او نمی‌توان هیچ استدلالی 
را laser‏ اثبات‌کننده وجود خداوند دانست بلکه هر استدلالی هنگامی که به‌تتمایی لحاظ 
ipa Syd‏ موی وجوه cual Sight‏ اما هتکامین که مسنوعه‌ای از استدلال ها را کر AGS‏ 
یکدیگر در نظر بگیریم به اعتبار یک مجموعه استدلال وجود خداوند محتمل‌تر از عدم وجود 
خداوند می‌گردد و مانند هر گزاره دیگری که در علوم با آنبا سروکار داریم» لازم است 
گزاره‌ای را که احتمال بیشتری دارد بپذیریم. 

در میان مسیحیان نظریه دیگری وجود دارد که استدلال‌های عقلانی را مضر به حال 
ایمان و شورمندی دینی می‌داند. نماینده شاخص این دیدگاه فیلسوف مسیبحی دانمارکی؛ 
کرکگور است. نظریه او را در مقام تمثیل می‌توان همچون فردی دانست که به اعتماد وجود 
سند خانه‌ای که در آن ساکن است. در دعواهای ساختگی مبنی بر غصبی بودن ASB‏ 
به‌راحتی خانه‌اش را از دست می‌دهد. در اين تمثیل خانه همان ایمان و سند خانه همان 
۱ استدلال عقلانی است که ay‏ نظر کرکگور خداباوران با اعتماد به آن؛ ایمان خود را در 
دعواهای ساختگی از دست می‌دهند. روشن است که این نظریهه سردود اسبت زیرا تعصب 
بدون تعقل غالا بهجمود می‌انجامد و سرانجام خوبی ندرد ۱ 
در قرن بیستمم نظرهای متولد شد که استدلال‌های عقلانی را بی‌رتباط با ایمان دینی 
می‌دانست. این نظریه در دورن جدید بر مبانی زبان شناختی بنا گردید. به همین دلیل می‌توان 
گفت که این نظریه. زنده شدن نظریه‌ای قدیمی است که معتقد به تمایز عقل و دین و 
بی‌ارتباطی آن دو با یکذیگر بود؛ نظریه‌ای که شاید بتوان ابن‌رشد را فیلسوف شاخص آن 
دانست. در هر حال نماینده تعبیر جدید این نظریه در دوران poles‏ ویتگنشتاین است. 
از نظر ویتگنشتاین» الفاظ در زمینه‌های اجتماعی گوناگون و بر اساس پیروی از 
قواعد نانوشته در میان مردم معنا iby ce‏ با توجه به وجود نحوه‌های مختلف زندگی 
که هریک قواعد نانوشته مخصوص به خود را دارند» معنای الفاظ در نحوه‌های مختلف 
زندگی متفاوت است. مقلاً عبارت «تو کوچک‌تر از آن هستی که دراین‌باره LAB‏ کنی» 
را در نظر آورید. در صورتی که این عبارت توسط پدری به فرزند پنج ساله خودش که در 
dive}‏ مسائل اقتصادی خانواده اظهارنظر کرده مطرح شود یک معنا دارد و اگر توسط فردی 


میرن 102 116۰60 ۲۷ ,۱۷۷۱۲۷۲۷۰1۸21172 


۵0۹ RAMZ cf. 


رمز فایل 


O ۴‏ مبانی اندیشه اسلامی ۱ 


در جریان یک نزاع به فرد مقابل گفته شود معنای دیگزی دارد. این جمله در دو 
نحوه زندگی دو معنای مختلف پیدا کرده‌اند ویتگنشتاین با چنین نگاهی میان نحوه زندگی 
دینی و نحوه زندگی علمی تمایز می‌نهند. در نحوه زندگی دینی» خداوند. اسم 
خاص است و Mle‏ دیگر اسم‌های خاص به فرد مشخص و معینی اشارة می‌کتد. در 
نحوه زندگی علمی» سروکار دانشمند با نظریات مختلف است. که می‌بایست در صحت 
نظریه مقبول خود اقامه دلیل نماید. از نظر ویتگنشتاین درخواست استدلال برای 
وجود خداوند به این معناست که قواعد نانوشته نحوه زندگی علمی را به نحوه زندگی 
دینی تسری دهیم و اين oS‏ امری خطاست. تسری دادن قواعد نانوشته هر نحوه زندگی 
به نحوه زندگی دیگر همانند تسری دادن قواعد بازی هندبال به بازی فوتبال است AS‏ 
امری نادرست می‌باشد. ۱ 

در میان رویکردهای جدید به مسئله وجود خداوند رویکرد عمل‌گرایانه که می‌توان آن را 
shel‏ نظریات قدیم در سنت اسلامی دانست dy‏ چشم می‌خورد. نماینده این تفکر در مرب 
زمین, الاهیدان. فیزیکدان و ریاضیدان شهیر فرانسوی پاسکال است که در قرن هفدهم 
میلادی نظریه خود را در تأثیرپذیری با واسطه از غزالی ارائه کرده است و غزالی نیز در 
مطالب خود متأئر از حدیثی از حضرت Be le‏ است. پاسکال در رویکرد خود به جنبه 
مصلحت‌اندیشانه انسان توجه دارد. حتی اگر استدلال‌های عقلانی در اثبات وجود خداوند 
ناتوان باشند jl‏ جنبه مصلحت‌اندیشانه انسان به او حکم می‌کند که وجود خداوند را مورد . 
پذیرش قرار دهد زیرا در مقابل هر شخصی در خصوص وجود خداوند و وجود جهان پس از 
مرگ دو گزینه وجود دارد: 

1 خدا وجود دارد و IY‏ در صورت اعتقاد به وجود خداوند انسان می‌تواند به سود و 
سعادتی ابدی و لایتناهی دست Lh‏ و در صورت pre‏ اعتقاد به وجود خداوند از این سعادت 
محروم و به شقاوت آبدی و لایتناهی گرفتار شود. 

۲ خدا وجود ندارد و بنابراین در صورت اعتقاد به وجود او انسان برخی از سودهای این 
جهانی را از دست می‌دهند و در صورت عدم اعتقاد به خداوند چیزی را از دست نمی‌دهد. 


حال اگر کسی بر سرعدم وجود خداوند شرطبندی کند و برنده ثنود سود چندانی را به 


۷۲۱۲۱۷۰۲۸ ۵۱0۱7 ۲116۰6012 


007029 0۴]۲12 ۵ 


رمز فایل 


فصل اول: انسان و ایمان 0 YO‏ 
دست نمی‌آورد اما اگر خداوند وجود داشته باشد و او شرط خود را ببازده عواقب این باخت 
بسیار دهشتناک و نامتناهی خواهد بود. در چنین وضعیتی عقل مصلحت‌اندیش انسان حکم 
می‌کند که پذیرش وجود خداوند به Bled‏ عقل عملی» معقول محسوب می‌شود و انسان عاقل 


می‌بایست وجود خداوند را بپذیرد.! 


منابعی برای مطالعه بیشتر 

۱. محسن جوادی, نظریه ایمان در عرصه کلام و OLS‏ قم معاونت امور اساتید و دروس ses‏ 
اسلامی, ۱۳۷۷. 

۲ عباس خسروی‌فارسانی و رضا us SI‏ «تحلیل و نقد شرطیه پاسکال با توجه به نظریه 
تصمیم‌سازی» فصلنامه امه حکمت. ش jul oF‏ و زمستان ۱۳۸۳۴ ص ۱۶۴ - AVY‏ 

Lo, ۲‏ اکبری, ایمازگروی, قم. پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی, ۱۳۸۴. 

۴ عسکری سلیمانی‌امیری, نقد برمان‌ناپذیری وجود خداوند. قم. بوستان کتاب, ۰۱۳۸۰ 


۵ مرتضی مطهری» «انسان 9 ایمان». مجموعه a UT‏ ۲: تهران: صدرا ۱۳۷۴ 


پرسش‌ها و فعالیت‌ها 

۱. به‌عنوان فعالیتی کلاسی, پرسشنامه‌ای تهیه کنید و با بررسی دانشجویان, اساتید و 
کار کنان دانشگاه این مسئله را بررسی نمایید که افراد در گرفتاری‌های خود تا چه اندازه 
حضور موجودی متعالی را که Sle‏ مشکلات آنها باشد. احساس کرده‌اند و نتیجه بررسی 
خود را در کلاس مورد بحث و بررسی قرار دهید. 

۲ به نظر Lad‏ از ole‏ چهار نحوه فکری در خصوص رابطه عقل و ایمان, کدامیک ارجح 

است و چرا؟ تا چه میزان با موضع انتخاب شده در کتاب موافق هستید؟ . 

۳. گاه در برخی از مقالات اصطلاحاتی همچون خردپذیر. خردگریز و خردستیز مشاهده می‌شود. 
این اصطلاحات در باب نظریات مطرح شده در باره عقل و ایمان چه جایگاهی دارد؟ 

۴ با مراجعه به مقالات منتشره در مجلات در باب Ole!‏ تلاش کنید تا دید گاه‌های مختلف 


۱. دراین‌باره بنگرید به: عباس خسروی‌فارسانی و رضا اکبری» «تحلیل و نقد شرطیه پاسکال با توجه به نظریه 
تصمیم‌سازی»: فصلنامه امه حکمت: we‏ و VY ue‏ ۰۱۲۹ 
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در باب ماهیت ola!‏ را دسته‌بندی نمایید و وجوه افتراق و اشتراک آنها را با یکدیگر 


۵. به نظر شما معنویت در دوران ay poles‏ چه موّلفه‌های نظری و عملی نیازمند است؟ 
دیدگاه خود را با دیدگاه دیگر دانشجویان مقایسه کرده و در نهایت فهرستی از مولفه‌های 


مورد نیاز تهیه کنید. 
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این فصل به گستره خداباوری در حیات بشری اختصاص دارد. ابتدا به dime‏ 
مرکزی خداباوری. یعنی قداست‌زایی پرداخته شده است. آنگاه به گونه‌ای 
دین‌پژوهی در مسئله خداباوری اشاره و گزارشی از تصورات ادیان مختلف ۰ 
در مورد خدا بیان می‌شود. دو دین یهودیت و مسیحیت. در کنار اسلام در . 


شمار مهم‌ترین ادیان ابراهیمی به شمار می‌آیند. به همین دلیل است که 
پرداختن به مفاهیم sign yo‏ با خدا در این ادیان؛ هم از اهمیتی خاص 
برخوردار است و هم با دشواری‌هایی روبه‌رو. این دو مسئله, در rad cil‏ 
پی‌گیری می‌شود. ۱ 


گفتار اول: تاریخچه خداباوری 
الف) هسته مرکزی خداباوری 
بررسی‌های تاریخی و جامعه‌شناسی گواه آن است که آدمی از نخستین آدوار حیات خویش 
باورها و رفتارهایی داشته که در دسته کلی باورها و مناسک دینی قرار می‌گیرند. ببه 
سخنی دیگره دین و CLE‏ دینی از دیرین‌ترین ابعاد OLD‏ بشری است.! 
Su!‏ دین و باورهای دینی و اعمال و مناسک آن چه تعریفی دارند و از چه حقیقتی 
, برخوردارنده بی‌شک موضوع بحث و تحلیل و تحقیق‌های دامن گستر و درازآهنگی است که 


AY ue حجهان»‎ obj ادیان‎ ‘pga رابرت‌ارنست‎ 5 
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oO ۰‏ مبانی انديشه اسلامی ۱ 
پژوهشگران حوزه‌های متنوع دین‌پژوهی - بهویژه دین‌پژوهی فلسفی - سخت بدان 
پرداخته‌اند. با این همه وجود شباهت‌هایی درخور در بخشی از خیات glass!‏ (با همه 
تفاوت‌های تاریخی» جغرافیایی و فرهنگی) که به گونه‌ای با مقوله‌های دینی درپیوند است. 
انکارتاپذیر می‌نماید؛ آن‌هم با همه تفاوت‌های شکلی که ذر نوع باورها و مناسک و اعمال 
دینی آنها به چشم می‌خورد. ْ ۱ 
این امر تا بدانجاست که برخی از مورخان دین اظهار داشته‌اند اساساً فصل ممیز انسان از 
حیوانات همین det‏ دین است که حاکی از گوهری بودن زیست دینی در آدمیان است و 
نظیری در حیوانات ندارد.! ۱ ۱ 
برای روشن شدن این گفته می‌توان از تمثیل زبان بهره coud‏ بنابر تحقیقات اخیر در 
Pa diet eh Ree er Fe‏ 
زبان‌شناسی و بهویژه از سوی زبان‌شناس مثنهور معاصر چامسکی," زبان ‏ به گونه‌ای با شاکله 
وجود آدمی درپیوند است و از همان آغازه‌های حیات انسان با او قمراه بوده است. البته 
۱ هت dk ee‏ ی وت 
بدل شده است. 
درواقع کرایش آدمی به اظهار محتوای درونی یا ذهنی خویش با علایم (صوتی, نوشتاری؛ 
اشاره‌ای و...) i;‏ می‌توان هسته اولیه زبان دانست که پیوسته با آدمی بوده» گرچه همین بذر 
نخستین نیز به‌تدریج تحت‌تأثیر عوامل مختلف طبیعی يا اجتماعی به اشکال مختلفی ظهور 
adh‏ و ب‌صورت زبان‌های گونه گون رایج در جهان امروز درآمده است. ۱ 
بی‌گمان هسته اي حیات دینی ee‏ با ca‏ بوده است. اما ea‏ ن در قالب 
۲ ی را ۵ شده است. 
بررسی‌های دین‌پژوهان نشان می‌دهد این هسته مرکزی he‏ دینی با باوری پیوند دارد 


۰ همان. 


۲ بنگرید به: مورتن وینستون» فلسنه چاسکی» ص ۴۲ به بعد. 
Language.‏ .3 
Simon Blackburn, The Oxford dictionary of philosophy, P. 63.‏ .4 
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فصل دوم: پيشینه و گستره خداباوری ۲ ۳۱ 
که ناظر به «امری مقدس»" بوده است. درواقع حیات دینی اساساً با امری قدسی درآمیخته 
| است. به بیانی دیگر, آنچه نخست موجب می‌شود مجموعه‌ای از باورها و اعمال را دینی تلقی 
کنیم. اين است که همه آنهادربره امری مقدس مطرح شده‌اند که البته در نظام‌های دینی 
مختلف نام‌هایی متفاوت نیز دارد؛ yo Ute‏ فارسی LS‏ و یزدان, در عربی اله و al‏ در انگلیسی 
۱ نیز God‏ بر این اساسء باور به امر مقدسی یا خداباوری (در معنای گسترده آن) از HET‏ تاریخ 
یار دیرین آدمی بوده است ail)‏ با جلوههای مختلف و حتی در قالب بُت‌پرستی). افزون بر 
«cyl‏ چنین می‌نماید که ویژگی اصلی خداوند در همه ادیان, قداست" و قدسیت اوست؛ البته 
قداستی ذاتی و از خود برآمده که می‌تواند به هرآنچه با او درپیوند است نیز تسر ube‏ به همین 
رو انسان‌هایی که با pol‏ قدسی در ارتباطاند و حتی مکان‌ها یا اشیایی که با امر قدسی پیوند 
ویژه‌ای دارنده مقدس شمرده می‌شوند. نتیجه آنکه» عام‌ترین و مشخص‌ترین صفت خداوند در 
همه «bol‏ «قداست ذاتی» اوست که بی‌شک آدمی را نیز به تقدیس وامی‌دارد؛ تقدیسی که 

در باورهاء تعالیم اخلاقی و حتی در قالب نمادها و مناسک و عبادات دینی تجلی wb ge‏ 


ب) قرآن و پیشینه خداباوری 
آنچه از گزارش‌های تاریخی قرآن در خصوص پیشینه Ole‏ دینی آدمی برمی‌آید نیز گواهی 
است بر اينکه آدمی از آغازین لحظات زندگی خویش دغدغه امری قدسی داشته است و حتی 
اینکه راز وجود آدمی تنها در پرتو چگونگی ارتباط او با امر قدسی گشوده می‌شود. داستان 
پیدایش آدمه" و فرمان ملاتکه به سجده در برابر او و پس از آن وسوسه شیطان و هبوط 
آدم له و همسرش به زمین و توبه او و از سویی گزینش وی به مقام نبوت و اينکه نخستین 
انسان خود اولین پیامبر (شتخصیت قدسی) نیز بوده, دلالت روشنی دارد بر پیوند عمیق و 

۱ ریشه‌دار آدمی با «امر قدسی». حتی داستان آدمءْ: در قرآن اين دلالت ضمنی را دارد که 
bs‏ آغازین حیات دینی و Sign‏ آدمی با امر قدسی, «ساختاری توحیدی»" داشته است 7 

1. Sacred. 


2. Sacredness. 
۴ :)۲(۵ بقر‎ ۲۳ 


4. Monotheism. 
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۲ تا مبانی اندیشه اسلامی ۱ 
آشکال غیرتوحیدی Ole‏ دینی در ادوار بعدی پدید آمده‌اند؛ چنانکه قرآن نیز اين تغییر را در 
om wat‏ آدم تا زمان نوح نبی می‌داند. درواقع هرچند شکل باور به امر قدسی تغییر می‌کند " 
اصل باور به او همچنان با آدمی همراه است. حکایت قرآن درباره سایر پیامبران همچون 
آبراهیم» یعقوب آسماغیل, اسحق. ناوده سلیمان, موسی و عیسی نیز بازتابی است از حینات 


دینی انسان در Job‏ تاریخ و تحولاتی که در این مسیر پرفراز و فرود پدیدار شده است. 


ج) خداباوری و گونه‌های دین‌پژوهی 
در مطالعه دین" و باورها و اعمال دینی به‌ویژه خداباوری» امروزه دو رویکرد عمده بازشناسی 
شده‌اند: یکی رویکرد «توصیفی»" و دیگری رویکرد «هنجاری»." 
در رویکرد توصیفی, دین‌پژوه می‌کوشد تا حیات دینی فرد یا جامعه را در شرایطی خاص 
توصیف کند, بیان که نسبت به اعتبار یا ارزش آن داوری نماید. مثلاً در مطالعه دین اسلام یا 
مسیحیت و يا بهودیت. دین‌پژوه به راستی یا ناراستی اعتقادات مطرح در اين ادیان تبوجهی 
ندارد و تنها درپی آن است که توصیف و گزارش معتبری از این ادیان به دست دهد. به uo‏ 
همین وبژگی توصیفی است که اغلب دین‌پژوهان توصیفی ناگزیرند در مطالعه دین, از 
شاخه‌های خاصی از علوم انسانی بهره گیرند؛ مانند جامعه‌شناسی» روان‌شناسی» تاریخ و 
| مردم‌شناسی. به بیانی دیگر پیوند آدمی با امر قدسی» ویژگی‌های خاص روانی, اجتماعی» 
تازیخی و فرهنگی درپی دارد که مورد توجه دین‌پژوه توصیفی قرار می‌گیرد و او می‌کوشد تا 
از cpl‏ ویژگی‌ها پرده برکشد. ۱ 
اما رویکرد در دین‌پژوهی - برخلاف رویکرد توصیفی - هنگامی مطرح می‌شود که 
پژوهنده در باب صدق و کذب مدعیات مطرح از cow‏ دینداران (یا طرفداران دين خاصی) به 
داوری بنشیند. بنابراین دین‌پژوه هنجاری تنها درصدد دستیابی به تصوری معتبر از دین به‌طور 
کلی یا دینی خاص نیست. بلکه هدف اصلی او داوری درباره درستی و نادرستی دعاوی دینی 
است که در قالب باورها و اعتقادات و اخلاقیات بیان شده‌ان. البنته پر واضح اسنت که داوری 


1. The study of religion. 
2. Descriptive. 
3. Normative. 
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رمز فایل Ve,‏ 


فصل دوم: پیشینه و گستره خداباوری 0 ۲۳ 
در باب آموزه‌های دینی نیازمند توصیف صحیح و معتبر از این مدعیات است. از همین رو 
دین‌پژوه هنجاری به گونه‌ای نیازمند پژوهش‌های توصیفی در باب دین یا باورهای دینی 
(همچون باور به خدا) است. 
به هر روی در Cole‏ خداشناسی نیز هر دو رویکرد وجود دارد: برخی از مطالعات و 
نوشته‌ها ساختار توصیفی دارند؛ یعنی تنها درپی تقصیف خدا از منظر ادیان مختلف‌اند بیان 
که درپی کشف درستی یا نادرستی اين دیدگاه‌ها برآیند." پاره‌ای دیگر از مطالعات و نوشته‌ها 
نیز دارای ساختاری هنجاری و سنجش گرانه‌اند." 
شایان ذکر است نوشته پیش روی با رویکردی هنجاری به مسئله خدا و بحث خداشناسی» 
می‌کوشد بر پایه برآهین معتبر کلامی و فلسفی پرسش‌های مربوط به وجود و صفات خدا را 
پاسخ دهد و از سوبی چگونگی رابطه خدا با انسان و جهان را نیز بازکاود تا سرانجام از مینان 
دعاوی ادیان مختلف درباره خداء به دیدگاه درست دست Sah‏ اینک بجاست با منظری 
توصیفی به‌اختصار مهم‌ترین دیدگاه‌ها درباره خدا یا همان امر قدسی را - که در طول تاریخ و 
در دل فرهنگ‌های مختلف بروز يافته - از نظر بگذرانیم. ۱ 


گفتار دوم: گزارشی از تنوعات تصور خدا در ادیان مختلف 

پیش‌تر اشاره شد که ویژگی اصلی خدا یا امر قدسی که باور به او از آغاز پیدایش انسان با او 
همراه بوده» قداست يا قدسیت ذاتی است. اما پرسش از چیستی pol‏ قدسی یا خدا همواره 

دغدغه خاطر آدمی بوده است. به دیگر بیان اگرچه کشش درونی و فطری نیز او را بدین امر 

می‌کشاند این کشش گویای توصیفی کامل از slate‏ خود نیست و به همین دلیل آدمی 

ناگزیر از چیستی آن می‌پرسد. حالت انسان در مواجهه درونی خویش با امر قدسی, به حالت 

فردی می‌ماند که از فاصله‌ای دور چیزی را ببیند و یا صدایی را بشنود» ولی تصویر روشنی از 

.بای مثال, در کتاب‌های تاریخادیان این رویکرد حاکم است. (ینگرید sy‏ رایرتارنست هیوم ادیان زنده جهان.) 


cyl ۲‏ رویکرد را می‌توان در کتب کلامی و الاهیات فلسفی یا مابعدالطبیعه در گذشته و کتب فلسفه دین در 
دوره جدید یافت. (بنگرید به: جان هیک فلسفه دین؛ نورمن گیسلر, فلسفه دین؛ چارلز تالیافرو فلسفه دیسن در 


قرن بیستم.) 
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رمز فایل 


۴ تا she‏ انديشه اسلامی ۱ 
| چیز یا "منیع تولید صدا نداشته باشد. آنجه در تاریخ ht ade‏ خداباوری روی داده نیز 
فرایندی این‌چنین داشته است. آدمیان بر اثر آکششی درونی به‌سوی yl‏ قدسی روی آوردند 
که در آغاز چندان از آن آگاه نبودند» ولی به‌تدر یج درباره ویژگی‌ها 9 حقیقت او با پرسش‌هایی 
روبه‌رو شدند. با توجه به نقش ویژه اين دغدغه بنيادین در زندگی» آنها کوشیدند با بپهره‌گیری 
از منابع مختلف معرفتی خویش بدین پرسش‌ها پاسخی درخور دهند. 
دارده دیدگاه‌هایی که بشر درباره حقیقت yal‏ قدسی و آلوهی در طول تاریخ بیان داشبته. 
به گونه‌ای در بند محدودیت‌های مذکور و تحت‌تثیر آنها بوده است. از دیگر سوء نظر به 
تفاوت ادوار مختلف تاریخی از جهت میزان آشنایی با منابع معرفتی یاد شده و به کارگیری 
cyl‏ تصویرهایی که آدمی از حقیفت آلوهی dy‏ دست ctl‏ بد گونه‌ای درخور توجه 
گونهگون است. ۱ 
در نتیجه اگر فرض کنیم آدمی در طول تحولات تاریخی به نوعی تکامل معرفتی نایبل 
فرایندی که از تقسیم‌بندی ادیان به ابتدایی و پیشرفته نیز دریافتنی است. شایان ذکر است از 
نظر علامه طباطبایی» تصویر قرآنی از «توحید» حتی در تعالیم پیامبران بزرگی همچون 
موسی و عیسی ._ ly as‏ : ن‌گذاران دو ce‏ بزرگ Cudgte‏ 9 مسیحیت‌اند — وجود jis‏ 5‘ درواقع 
بر این al‏ تلقی توحیدی از الوهیت 9 خداوند نیز در آموزه‌های آخرین ue‏ آسمانی. ow‏ 
اسلام به کمال نهایی.خود می‌رسد. 
روبه‌روييم که هریک از منظری خاص dy‏ موضوع نگریسته است. اما با توجه به رویکرد خاص 
داده‌اند. برای دسته‌بندی تصورات مختلف از خداوند مناسب‌تر باشد. 


۱. محمدحسین طباطبایی. رسایل توحیدیه. فصل پنجم. 
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رمز قایل 


فصل دوم: پیشینه و گستره خداباوری 0 ۲۵ " 

می‌شود:" حواس و معرفت حسی» خیال و معرفت خیالی؛ وهم و ادراکات وهمی و نیز عقل و 
معرفت عقلی. البته روشن است که چون در اين تقسیم‌بندی به توانایی‌های متعارف آدمیان 
توجه od‏ از وحی و معرفت وحیانی سخنی به میان نیامده است که در مباحث بعد بدآن 
خواهیم پرداخت. ۱ 

بنابر دستاوردهای فلاسفه اسلامی می‌توان برای معرفت حسی, به دانش انسان نسبت به 
داده‌های حسی و اطلاعات مربوط به پدیده‌های محسوس اشاره کرد. پدیده‌های مورد بحث 
در ریاضیات. نمونه‌های خوبی برای معرفت خیالی و یا معرفت مرتبط با JUS‏ آدمی‌اند. آنچه 
در قلمرو ادراکات مربوط به احساسات و ۳ انسان همچون شادی. غم» ترس امید. 
عشق و مفاهیم انتزاعی ناظر به این پدیده‌ها به چشم می‌خورد نمونه‌هایی است از ادراکات 
برآمده از وهم آدمی» و از سویی آنچه درباره بنیان‌های نهایی واقعیت» جهان و انسان بر پایه 
مفاهیمی کلی همچون هستی و علیت بیان می‌شود نیز نمونه‌هایی از دستاوردهای نیروی 
عقل و معرفت عقلی به شمار می‌رود. 

نکته درخور توجه آنکه» اين چهار مرتبه از معرفت و شناسایی به گونه‌ای با مراحل مختلف 
رشد آدمی از تولد تا بزرگسالی - در ارتباطاند؛ بدین بیان که نخست قوای حسی و معرفت 
حسی در آدمی JSS‏ می‌گیرد و پس از آن خیال و معرفت خیالی (مانند ریا) و سپس وهم و . 
ادراکات وهمی و سرانجام تیز عقل و معرفت عقلی. از سویی دیگر, بدیهی است تصور کودک 
از موجودی همچون خداوند. متناسب با سطح معرفتی اوست (تصوری حسی یا شبه حسی) و 
به همین ترتیب تصوری که آدمی در مراحل خیالی. وهمی و عقلی از خداوند دارد. 

با این مقدمه و اینکه آدمی در طول تاریخ نیز کم‌وبیش از مراحل معرفتی مذکور به 
گونه‌ای تدریجی برخوردار شده." می‌توان نتیجه گرفت او در مقام پاسخ به پرسشی بنیادین 
همچون چیستی حقیقت خداونده بر پایه سطح معرفتی خویش - در ادوار مختلف تاریخی = 
پاسخ‌هایی متناسب با این سطح به دست داده است؛ امری که از یک سو زمینه تنوع تصورات 
۱. مرتضی مطیهری, «پاورقی‌های اصول فلسفه و روش رتالیسم» مجموعه آثار ج ۶ ص ۰۱۰۹ 


.با فرض تشایهمراحل رشد تاریخی انسان )4 لحاظ توسعه قوای معرفتی خویش) با مراحل رشد رون شناختی 
فردی. 
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رمز فایل 


o ۶‏ مبانی انديشه اسلامی ۱ 
مربوط به خداوند را فراهم آورده و از دیگر سو نیز ما را قادر ساخته به گونه‌ای همه تصورات 
مذکور را در چهار سطح یادشده رد‌بندی کنیم و با مقایسه معرفت‌شناختی آنها بستر ارزیابی و 
۱ داوری در باب آنها را فراهم سازیم. 
| چکیده سخن Sl‏ بسیاری از تصورات مختلف نسبت به خدآوند [آوهیت و آمر قبسی] که 
در ادوار مختلف تاریخی و در سرزمین‌های مختلف جفرافیایی شکل گرفته» تصوراتی کودکانه و 
ناشی از محدودیت نگرش معرفتی آدمیان آن اعصار بوده است؛ تصوراتی که خداوند را 
همچون ple‏ موجودات" محسوس دانسته و یا او را با برخی انگاره‌های خیالی و وهمی یکی 
| انگاشته‌اند. در فصل بعدی می‌کوشیم با به دست دادن معیارهایی منطقیء بین تصورات مختلف 
از خداوند به داوری بنشینیم تا به خردپسندترین و عینی‌ترین تصور از خداوند (امر قدسی) دست 
sont‏ اما پیش از آن» تنها از باب نمونه به برخی از اين تصورات اشاره می‌کنیم:! 

. فتیش‌پرستی:" بر پایه اين باورء اشیایی خاص مانند قطعه‌های چوب یا سنگ با 
شکل‌های عجیب و نیز اشیایی دیگر که اشکالی غیرعادی دارند. دارای نیرویی سحرآمیزند که 
می‌توان از نیروی آنها استفاده کرد. این اشیا «فتیش» هستند و اين باور نیز فتیش‌پرستی 


خوانده می‌شود. 


۰ - a ow de . ۰ 4 4 ۰ Ay مه‎ 

۲ توتم‌پرستی: برخی قبایل بدوی بین خود و برخی از حیوانات شباهتی می‌دیدند از این 
رو آن حیوان را نیا و جد قبیله خود به شمار می‌آوردند و درحقیقت آن را «توتم» خود قلمداد 
می‌کردند. توتم «ld‏ مجدود به حیوانات یا گیاهان نیست و گاه اشیا با پدیده‌های طبیعی .۰ 
مانند vole‏ خورشید و ستارگان را نیز دربرمی‌گیرد. 

mnt ۳‏ * این اصطلاح از واژه لاتینی anima‏ به معنای جان و روان مشتق شده که 
نخستین‌بار انسان‌شناسی انگلیسی به نام ای. بی. تایلر (۱۹۱۷ - ۱۸۲۲ م) آن را به کار گرفت. 
وی بر آن بود که اقوام ابتدایی» همه موجودات جهان را زنده و دارای نفوس يا ارواح 


51 بنگرید wy‏ عبدالرحیم سلیمانی‌اردستانی ادیان ابتدایی و خاموش» فصل دوم؛ oe‏ هیک فلسفه دین» فصل اول؛ 
ol}‏ وال بحث در مابعدالطبیعه» ص ۷۷۱ به بعد. ۱ 


2. Fetishism. 
3. Totemism. 
4. Animism. 
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رمز فایل 


۳۷ 0 دوم: پیشینه و گستره خداباوری‎ fad 
می‌پنداشتند. آنیمیسم بدین معناست که مظاهر طبیعت روح و احساس دارند و از همین رو بر‎ 
زندگی آدمی اثرگذارند. تقدیس این پدیده‌ها نیز به دلیل همین باور است.‎ 

& پرستش مظاهر طبیعت: برخی اقوام بدوی در مقابل مظاهر Camb‏ همچون خورشید. ماهه 
ستارگان, «gals‏ حیوانات» کوه‌هاء رودخانه‌ها و abd‏ گرنش نموده؛ از os sh Lal‏ می‌طلبیدند. 

شمه طااورفن chase‏ ایس stays‏ ره let‏ مساق تفای در 
قدیم در غرب که بر اساس al‏ خدایانی متعدد و متشخص وجود دارد که هریک در حوزه‌ای 
خاص از Sle‏ آدمی سیطره دارند. مثلاً در باورهای یونانیان» پوزیدون خدای درباء آرس 
خدای جنگ و آفرودیت نیز خدای عشق است. 

1 اعتقاد 4 رب ‘oust‏ برخی با اينکه باور داشتند خدایان متعددی وجود دارد, تنها با یکی 
از این خدایان glow‏ می‌بستند که معمولا خدای قبیله یا قوم خود آنها بوده است. 

۷ همه خدا انکاری:" این باور است که خدا با طبیعت یا با کل جهان یکی است. بر پایه اين 
دیدگاه. خداوند موجودی متشخص و متمایز از جهان یا طبیعت نیست بلکه کل جهان یا 
طبیعت» همان خداست. ۱ 

البته باید دانست این باور با دیدگاه معروف Ay‏ «وحدت وجود» که عارفان بزرگی همچون 
محی‌الدین عربی و شاگردان مکتب عرفانی او بیان کرده‌اند. کاملاً متفاوتاست. عارف شهید, 
شیخ محمود شبستری دراین‌باره چنین می‌سراید: ‏ ۱ 


لول و اتحاه leah‏ فخال SF Cul‏ وخدت aes‏ عین DLS‏ اس 


درواقع از نظر عارفان مسلمان, همسان‌انگاری خدا با جهان یا همان «همه خدا انگاری»» از 
مصادیق خلول خدا در جهان يا یکی شدن او با جهان (اتحاد) است که بی‌شک ممکن نیست. 


گفتار سوم: خدا در دهودت 
یهودیت کهن‌ترین دين در میان ادیان سامی است و به همین روست که همواره ذر تاریخ 


1. Polytheism. 
2. Henotheism. 
3. Pantheism. 
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رمز فایل 
O ۸‏ مبانی آندیشه اسلامی ۱ 


آدیان هم‌خانوادة gh‏ پینی مسیحیت و اسلام. حضوری جدی و موثر داشته است. کافی است 
به متون مقدس این ادیان نگاهی بیفکنیم تا بدین اثربخشی پی بریم" " 

Fo, 90‏ پایه‌گذار این dbs‏ هم در اسلام و هم در مسیحیت شخصیت ممتازی است و 

ازاوبنیکی th‏ می‌شود. متون Olle‏ این lp oe‏ مسیخیان از Gils‏ همپای عهد جدید 

برخوردار بوده و در قرآن نیز از cpl‏ کتاب‌ها یاد شده.است. 

دين بهود را می‌توان مجموعه‌ای پیچیده از عقاید. مناسک و نهادهایی دانست که بنیاد 
آنها p>‏ مطرح شده در کتاب مقدس است. این pd‏ در میراث مکتوب گسترده‌ای گردآمده 
که بیشتر آنها را می‌توان آشکارا نوشته‌های مقدس یهودیان دانست. بخش‌های اصنلی این 
میراث بدین قرار است: کتاب مقدس عبری» مجموعه حاخامی میشناء تلمودهای اورشلیم و 
بابل, نوشته‌های میدراشی و حاشیدها و تفسیرهای LS‏ مقنس. 

هیچ‌یک آثار مکتوب یادشده برای یهودیان تنها ارزش تاریخی ندارند بلکه هریک به 
گونه‌ای مقدس‌اند و به‌عنوان متن‌هایی زنده, راهنمای سلوک دینی و اخلاقی بهودینان به 
شمار می‌روند و یا در ضابطه‌مند کردن عقاید مورد مراجعه آنان تأثیری Gab‏ دارند. ما صنلمانان 
باور داریم قرآن مجموعه‌ای Ay‏ هم پیوسته است که در آن هیچ تضاد و اختلافی نیست. اما 
جالب اینکه به اعتقاد یهودیان اين متون همواره با هم یک سو و سازگار نیستند و ممکن 
است در ادبیات و نیز در محتوای این نوشته‌ها اختلافاتی دیده شود. این در حالی Cowl‏ که 
ارزش on!‏ نوشته‌ها نیز همسان نیست و پاره‌ای از Ua‏ برجستگی بیشتری یافته‌اند 

"درست به دلیل همین اتکا به متن است که بررسی هر موضوعی در این een?‏ الزام بررسی 
آن را از نگاه کتاب مقدس dy‏ همراه دارد. در نوشتار پیش cay‏ با توجه به ین نکتد کوشيده‌ايي 
خداشناسی یهودی از دریچه سنت اولیه دینی و منابع مقبول آنان بررسی گردد. 

پیش از هرچیز گفتتی است خداوند در میان bot‏ و حتی افراده به‌عنوان درک دینی و با 
تجربه شخصی, از مفاهیم و توصیف‌های مختلفی برخوردار است.! در هر pas‏ و دوره‌ای نیز 
ممکن است از خدا تصوری پدید آید که با تصور خدا در عصر و دوره دیگر متفاوت باشد و 


1. Geoffrey William Bromiley, “God” in: The International Standard Bible 
Encyclopedia, V.2, P. 503. 
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9 ۱۰۱۰۱۱۳ ۵24عمنرلاه) 


رمز فایل 


فصل دوم: پیشینه 5 گستره خداباوری Oo‏ ۳۹ 
حتی احتمال می‌رود در یک peas‏ تصورات گوناگونی درباره خدا در میان افراد و ادیان وجود 
داشته باشد. بر همین Los‏ درباره مفهوم خدا در بهودیت نیز نمی‌توان به تصوری روشن و 
gl)‏ در همه عصرها اشاره کرد. در این بحث می‌کوشيم از pogo‏ پیچیده و البته متنوع خدا 
در اين دین به گونه‌ای سخن بگوییم که دارای همه عناصر و مولفه‌های پذیرفته شده در 
طول تاریخ یهودیت باشد. 
نام tus‏ خدا در Cyd‏ یهود به اسامی مختلفی خوانده شده است. عمومی و فراگیرترین نام 
pol aw pal‏ کتاب مقدس «لوهیم» 0۳ الوهیم نامی است که به‌صورت عمومی به خدا 
اشاره دارد و به همین رو در عهد عتیق گاه برای اشاره به دیگر خدایان نیز به کار رفته است." 
از اين نام گاه برای اشاره به انسان نیز استفاده شده است." نام دیگر WS‏ که مشخصاً به خدای 
یهودیان اشاره داره «یهوه»" است. اين نام بنا بر گزارش اسفار, لقبی است کنایی که خدای 

ae ۹ 2 4 « “ ی‎ 4 

یبود برای حود بر گزیده است: «من پبوه هستم.» پژوهشگران در تعسیر معنای واژگانی 9 
وجه اشتقاق یهوه متفق نیستند» اما اغلب آن را «وجود», «آن که هست» و «آن‌کس که وجود 
دارد». lize‏ کرده‌اند * برخی دیگر گفته‌اند بیان معنای دقیقی برای این واژه ممکن نیست و 
پاره‌ای دیگر نیز آن را به معنای «خالق مهمانان آسمان یا بهشت» دانسته‌اند. 

خدای آفرید کار: از زمان‌های دور انسان‌ها کوشیده‌اند معمای هستی زا تیان انسان 
هماره از خود می‌پرسیده که جهان را چه کسی و از چه هنگام آفریده است؟ اسفار خمسه 
موسی - به‌عنوان نخستین سند دینی بهود - برای رازگشایی از این معما حقایقی بسیار درخور 
دارد و در ابوابی مختلف به تفصیل شرح می‌دهد که خدا چگونه pic‏ و تمام موجودات ,\ 
آفربده است. بر اساس گزارش عهد Boe‏ آفریدگاری یکی از بارزترین ملفه‌های خداست. 
این صفت: نخستین تعلیم کتاب مقداس درباره خداوند است: 

1. Ibid, P. 496. 

۲ بنگرید به: پیدایش» ۲۱: ۲۰. 


۱ :۷ بنگرید به: خروج» ۴ و‎ ۳ 
4. Yahweh (Jehovah). 
.۱ :۲۰ gate 
6. Fern Seckbach, “God” in: Encyclopedia Judaica. 
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۵0۹ ۱9۴2۲۲12 cf. 
رمز فایل‎ 


۴۰ 0 مبانی اندیشه اسلامی ۱ 


aed: Saad WAGs‏ ری 


این آیه اشارتی است ay‏ این اغتقاد که جهان ازلی نیست و خدا آن را بر ab‏ اراده و عمل , 
خلاقانه و مسبتقیم خویش آفریده است. در جایی دیگر, از خدا چنین نقل شده است که با 
افتخار» آفرینش هستی را کار خود می‌داند: 
من زمین را ساختم و اسان را بر آن ات شهار اسانمارا Hg aaah‏ 
تمامی لشکرهای آن را امر فرمودم." 


\ 


آفریدگاری dad‏ وصف فراگیر اوست و به روایت عهد عتیق او همه جهان و موجودات و 
| خورشید و روشنایی را آفریده است." اوست که به زمین دستور می‌دهد «نباتات را بروباند و 
| علفی که تخم بیاورد و درخت میوه‌ای که موافق جنس خود میوه آورد»." اوست که «آدم را از 
| خاک زمین بسرشت و در بینی وی روح حیات دمید»" و برای همین egal‏ «هر حیوان 
| ۱ ما aig‏ سای زاره و 5 
خدای قادر مطلق: عهد عتبق, آفرینش را عرصم joy‏ قدرت و جلال خدا می‌داند. بر این 
اساس, «آسمان JME‏ خدا را بیان می‌کند و فلک از عمل دست هایش yd‏ می‌دهد.»" عهد 
عتیق اعلام می‌دارد: 
ای یهوه! خداوند the‏ چه مجید است نام تو در تمسامی زمین که جلال خود را فوق 
باتفا aes de‏ 


دانشمندان یود با استناد ay‏ آیات کتاب مقدس خدا را Lats‏ نیروهای بی‌شمار Corb‏ 


۰۱ :۱ پیدایش,‎ ۱ 
AY :۳۵ Lady 

۲ پیدایش, ۱: ۵ ۲. 
۴ همان ۱: ۰۱۱ 

۵ همان ۲: ۷. 

AVY همان‎ ۶ 

۰۱ :۱۹ peal pe ۷ 

.۱ :۸ همان‎ A 


و0 112 116۰00 2117۲ ۱۷۲۷۷۲۲۷۱۲۲۷۰ 


ی 7 4 ع جوم نن0۵0) 


رمز فایل 


فصل دوم: پيشینه و گستره خداباوری ۲ ۴۱ 
می‌دانند 9 از همین روست که مقرر داشته‌اند: 


۱ هنگام مشاهده wht‏ ثاقب؛ ستارةٌ دنباله دار بروز زلزله. رعد و برق و وزیدن بادهمای 
تند این leo‏ خوانده شود: متبارک هستی توای خداوندا خدای ماای پادشاه عالم که 


. ۱ 
f‏ قدرت و نیرویت جهان را پر کرده است! 


خدای عالم مطلق: OLS‏ مقدس یهودیان بر اين حقیقت اصرار دارد که علم و دانش خداوند 
به‌مانند قدرت او لایتناهی است. عالمان دینی یهود چنین تعلیم می‌دهند که همه چیز نزد خدا 
مکشوف است 9 معلوم؛ زیرا گفته شده: 


۲ 
خداوند می‌داند که در تاریکی چیست و روشنایی OF‏ وی منزل دارد. 


وای بر آنان که مشورت خود را از نظر پروردگار پنهان می‌کننه و اعمال ایشان در 
طلست و aul JF‏ وم ی گویند i‏ کی ما رامی‌بینه و چه کسی‌ها "Wait aly‏ 


امعلمان یهودی علم خدا را از نتایج آفربدگاری او می‌دانند و می‌گویند وقتی خدا اين جهان 
را بنا کرده. نهان و آشکار آن برای او معلوم بوده است. به همین رو اینان تصریح کرده‌اند: 
ختی پیش از آنکه انسان cain‏ بگوینه ail po Ld‏ که در شمیر او چیسخ؟ 


پیش از آنکه موجودی در زهدان مادرش شکل بگیرد. فکر آن در نزد خداوند مکشوف 
۵ 


است. 


خدای حاکم مطلق: مهم‌ترین تصویر خدا در Lge‏ عتیق در سه فصل اول pw‏ 
پیدایش شکل می‌گیرد. بر اساس این تصوير که بسیار پیچیده و مرموز است. خدای 
Sys‏ عتیق خدایی است با کسوت شهریاری که پادشاه زمین "sal‏ خدایی شکوهمند 


۱. میشنا براشوت؛ VN‏ 
۲ دانیال» ۲: ۰۲۲ 

۲ اشعیا, ۲۹: ۰۱۵ 

۰۲ :۲۱ chy شموت‎ ۴ 
۰۲ :٩ chy برشیت‎ ۵ 


cbs -‏ دورانت» تاریخ تمدن. 3 5 ue‏ ۰۳۷۳۲ 
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RAMZ cf.‏ 
رمز فایل 
FY‏ لا مبانی انديشه اسلامی ۱ . 
که هستی متأثر از هیبت اوست. 
— گزارش آفرینش, درواقع گزارشی از اراده و کار خداست. خداوند در عهد عتیق از سویی 
آفریدگاری است توانمند که هرچه اراده کند. بی‌هیچ مخالفت و دشنواری پدید می‌آورد و از 
. سویی دیگر حاکمی است که فراتر از اراده و خواست مردم بر GUI‏ حکم می‌راند و به گفته 
هکل, برای کمترین چیزها سخت‌ترین قوانین را وضع می‌کند. گزارش کتاب مقدس بر این 
تأکید می‌ورزد که خدا بر تمام هستی فرمانروایی دارد: 
هرچه در آسمان و زمین است. از آن توست وای خداوندا ملکوت از آن توست و تو بر 
۲ 
همه سر و متعال هستی. 


خدای ما در آسمان‌هاست. آنچه را که اراده نموده dy‏ عمل آورده اس" 


بر ab‏ همان گزارش, اين adh!‏ بر هر خواست و تمایل دیگری مقدم است: 


و جمیع ساکنان جهان هیچ شمرده شوند و با جنود آسمان و ساکنان زمین بر وفق 
اراد خود عمل می‌نماید و کسی نیست که دست او را بازدارده یا او را بگوید که چه 
۳ ۰ 1 = - 


می‌کنی. 


خدا یر امت‌های جهان مسلط است؛ امت‌ها را ترقی می‌دهد و هلاک می‌سازه * 


به هر روی» گزارش کتاب مقدس خدا را فرمانروای مطق هستی می‌داند. سرافرازی و 
ee 9 lis "peli‏ خواب 9 بیداری:" cutis‏ 9 هلاکت؟* و همه چیز در دست اوست. 


۱ گثورگ‌ویلهلم هگل, استقرار شریعت در مذهب» ص ۲۷. 
۲ اول تواریخ pl‏ ۲۹: ۱۱. 
۳ مزامیر, ۱۱۵: ۳. 
VO :۴ hile ۴‏ 
۵ ایوب. ۱۲: ۰۲۲ 
۶ مزامیر NNO‏ 
۰ ۷ اول سموئیل, ۲: ۸ ۶ 
۸ اسر ۶ ۱. 
A‏ مزامیر» VE VY‏ 
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رمز فایل 


فصل دوم: پيشینه و کستره خداباوری 0 ۳۳ 
خداوند بر موفقیت و شکست انسان ناظر است" و به قوم خود امنیت می‌بخشد" و حتی بر 
انديشه انسان‌ها محیط است." در همه این موارده هدف خدا از فرمانروایی خویش آن است که 
جلال و صفات متعالی خویش را آشکار سازد: 

به خاطر ذات خود این را می‌کنم؛ زیرا که اسم من چرا باید بی‌حرمت شود؟ و جلال 


hind‏ یدزی تخرای سا 


خدایی که اسفار موسی از آن سخن می‌گوید. خدایی است فراتر از کیهان که هروقت اراده 
کند. سرنوشت آفریدگانش را در اختیار می‌گیرد؛" خدایی که از نافرمانی قوم چنان خشسم 
می‌گیرد که dy‏ موسی خطاب می‌کند: 


بنی‌اسرائیل آرا] بگو: Lad‏ قوم گردن کشی هستیدا اگر لحظه‌ای در میان شما آیم. 
همانا شما را هلاک سازم" 


این خدا نافرمانی را بدون پاسخ نمی‌گذارد: 


۰ ۱ ۷ 
انتقام گناه پدران را تا پشت سوم و چهارم بازمی‌ستاند. 


خدای غیرجسمانی: اسفار بر BUS‏ تصور رایج از خدا در میان ملت‌های همسایه» از خدایی 
نامرئی سخن می‌گوبد؛ خدابی که گرچه در dow‏ عالم حضور و تجلی دارده نادیدنی است. 
درواقع از همین روست که در ARE‏ عتیق ساختن مجسمه و تمثال خداوند ممنوع گردیده" و 
دستورهای. متعددی در مورد خودداری از بت‌پرستی صادر شده است. 

البته در مجموعه Age‏ جدید اشاراتی dy‏ اجزای مختلف بدن خداوند نیز وجود دارد؛ مانند 


۱ امثال ۲۱: ۰۱ 

AX مزامی‎ ¥ 

۲ امثال ۲۱: ۰۲ 

.۱۱ FA bed ۴ 

۵ مری‌جو ویور: درآمدی به مسیحیت» ص NR‏ 
۶ خروج ONY‏ 

۷ همان, ۲۰ ۵. 

.۴ :۲۰ همان‎ A 
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رمز فایل 


۴ تا مبانی انديشه اسلامی ۱ 
دست ۱ رز "ete‏ 3 کوش" اما بهودیان معتقدند این ان انتنسآپ‌هبا به ی ول تمئیلی» به 
فعالیت‌ها و یا صفات فعلی خداوند شارت دارند -" 


خدای Saal‏ وقتی در حوریب بر آنها ظاهر گشت, نان «هیچ صورتی ندیدند»" و 


" خداوند نیز ب‌صراحت dy‏ موسی اعلام می‌دار: که ال 


آو دیده Fa pa‏ این همهء آیات 


بسیاری از تورات نشان مي‌دهد. موسی له خداوند on oa i,‏ 9 دیگران نیز می‌توانند او را . 
ببیتند. عالمان یهودی با تأویل cal) i‏ مراد از دیدن را مشاهده جلال خدا (و یا یکی از 
فرشتگا ن) دانسته‌اند. البته از نگاه عارفان یهودی. خدا در هستی حضور و تجلی دارد که این 
حضور بعدها در شنت عرفانی یهود( (YES‏ از اهمیتی دو چندان برخوردار شد؛ مفهومی که در 
ادبیات یهودی به «شخینا»۲ معروف است. 

۲ خدای ابدی: کتاب مقدس در این dino}‏ چنین تصریح می‌کند: 


خداوند تا ابد خواهد نشست و تخت خویش را برای داوری بر پا خواهد کرو * 
معلمان یهودی نیز با استناد به همین آیات خدا را فراتر از زمان معنا کرده‌اند؛ بدین بیان 
که او پیش از آفرینش هستی وجود داشته و پس از آن نیز وجود خواهد داشت. ویقرا ربا 
دراین‌باره با LS‏ چنین می‌گوید: 
۱ ۱ ۱ 4 
همه jy‏ فرسوده و ener‏ می‌شود:ج a‏ تو و که فرسوده 9 پوسیدهن نمی‌شوی ‏ 
خدای اخلاقی: برای "1 یهودی at‏ به las‏ به edad his:‏ به موجودی مجرد 


.۲ ۶۵ chat.) 

AN پیدایش»‎ ۲ 

.۲۹ :۸ اول پادشامان,‎ ¥ 
VF chon ۴ 

.۱۵ - ۱٩ :۴ تشنیه,‎ ۵ 
.۲۰ SY خروج,‎ ۶ 


7. Shekhinah. 
A 4 مزامیر»‎ A 


همان» ۹: ۲۲. 
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رمز فایل 


فصل دوم: پیشینه و گستره خداباوری fo Oo‏ 
lead‏ بلکه J‏ ن شالودهٌ ند کین اخلاقی است. ۳ نگاه آنان, بست‌پرستی با pul‏ نکوهیده 
a sien i exiche‏ آنها با توصیف خدا به پاکی و قداست و از 
سویی با تأکید بر آموزه‌ای ay‏ نام تقلید از خداء نتیجه امی‌گیرتیده AS‏ اسان می‌باید زیستی 
اخلاقی داشته باشد. ۱ 
تفاوتی اساسی دارد. این تصویر» تنها به جانشینی ogee‏ به جای خدایان دیگر - که سایر 
ملت‌ها برگزیده بودند - نمی‌انجامد. بلکه نگرشی جدید به موجودی الاهی پدید می‌آید که 
درپی‌آورنده ویژگی‌های رفتاری و اخلاقی زیادی برای بنی‌اسرائیل است. در شرک» هیچ 
کیفیت رفتاری نیست و بت و خدایان بت‌پرستان - مانند خورشید» دریاه رعد و Bye‏ آسمان و 
صور فلکی - از هر کیفیت اخلاقی به دورند. امایموه» خدای یگانه بنی‌اسرائیل دارای 
شخصیت و صفات اخلاقی ممتازی است که تأکید اسفار ب بر آنها کمتر از تأکید اين کتاب بر 
یکی‌انگاری las.‏ نیست. تأکید کتاب مقدس بر هویت ars‏ وارةٌ خدا 9 ویژگی‌های 
رفتاری‌اش و نیز دعوت بنی‌اسرائیل به تقلید از خداوند» اخلاقی نوین پدید آورد که با اخلاق 
(sw pce‏ فاصله‌ای بسیار داشت؛؟ بدین بیان که خدای بت‌پرستان خدای پرستش Og‏ اما 
یهوه خدایی است برای پرستش و اطاعت و حتی تقلید. ۱ 
در عبارتی از lates‏ ویقر/ by‏ آمده است: 
ذات قدوس متبارک dy‏ انسان چنین گفت: من پاک هستم؛ مسکن من پاک است؛ 
خادمان من پاک‌اند و روانی که به تو دادم, پاک است. اگر تو روح خود را به همان پاکی 
که به تو polo‏ بة من بازگردانی. چه بهتره وگرنه آن را پیش چشم تو نابود خزاهم کرد" 
وقتی در کتاب مقدس قدوسیت به خداوند نسبت داده می‌شود. اشاره‌ای است ضمنی بدین 
نکته که شما هم «مقدس باشید».؟ 
. آبراهام کوهن, گنجینه‌ای از تلمود. FY ue‏ 
۲ هنری‌بمفورد پارکس, خدایان ‏ وآدمیان: نقد مبانی فرهنگ و تمدن فرب» ص ۰۱۰۰ 


۲ میشنا ویقرا ربا؛ ۱۸: ۱. 
aby VF‏ ۱۹: ۲. 
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aaa meee ۱ ق‎ os 
مفهوم خدا در بهودیت‎ nalts 
 تسا در دینی تاریخی چون یهودیت که آسوزه‌های آن در درازنای روزگار سامان يافته‎ 
بهدشواری می‌توان تصویری جاری در اين پهنه یافت اما می‌توان به مولف‌هایی چند اقسارت‎ 
 .تسادخ داشت که عناصر مشترک درک تاریخی این قوم از‎ 


۱ انسان‌وارگی! 
بهودیان به‌مانند سایر خداپرستان همواره با این پرسش روبه‌رو بوده‌اند که از ین خدای 
ادیدنی با چه ادبیاتی سخن بگویند. به همین دلیل, آنان همچون دیگر مردمان از 
روزگار نخست تا به امروز برای خداوند از تعابیری بهره می‌گرفتهاند که مناسب ارتباط‌های 
آدمیان با یکدیگر cout‏ از egy cul‏ اذبیات دینبی بهودی انباشته از سخنانی است aS‏ 
خداوند را به‌عنوان پدر یا پادشاه می‌خوانند و یا صفاتی چون خشمناکی و خوشنودی را 
بدو منتسب می‌کنند. 

spas ویژگی‌ها نیک می‌فهماند که بهودیان درباره خدا با زنده‌ترین تعابیر متداول و‎ sls 
خود سخن گفته‌اند؛ عباراتی که سبب گشته ود گا تصوری جسمانی از خدا شکل گیرد که‎ 
امر موجب شد فیلسوفان بهودی در‎ gpl بی‌گمان با تیم متون مقدس آنان ذر تافی است:‎ 
قرون وسطی با کوششی بسیار به یهودیان و منتقدان خود بقبولانند که خدایی که یهودیان از‎ 
آن سخن می‌گوبند. جسمانی نیست.‎ 

کتاب مقدس بهودیان» سراسر عباراتی است که در آنها برای توصیف خداوند از 
مفاهیم انسان گرایانه استفاده شده است. در این کتاب» LS‏ دارای چشم است و مانتد هر 
انسانی دستانی دارد. او دارای اراده است و مانند آدمی گاه اراده‌اش ناگهان تغییر می‌کند 
و گاه نیز خشم وت و دیگران را گوشمالی می‌دهد وای بسا از کرده خویش نیز 
پشیمان می‌شود." 


در هر حال» ادبیات انسان‌انگارانة خدا با آن پشتوانه تاریخیء در میان the‏ که پیشینه 


1. Anthropomorphism. 
2. Anthropomorphism. 
3. Louis Jacob, “God” in: Contemporary Jewish Religious thought, P. 292. 
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فصل دوم: پيشینه و گستره خداباوری 0 ۴۷ 
روشنی در تأملات فکری و فلسفی نداشت چنان اثرگذار بود که تصور خداء به‌عنوان انسانی 
it ۲ . ars 7‏ ی فد ۱ 
قوام CAL‏ که در خیر و خوبی و قدرت از دیگران قوی‌تر است. 


۲. تعالی گرایی ۲ 

سنت دینی بهودی هماره بر این نکته انگشت می‌نهد که خدا از هرآنجه در هستی است. 
بالاتر است. این سنت در yy‏ تصویر انسان‌انگارانه از Lid‏ نشان می‌دهد وجود دا با سایر 
موجودات هستی تمایزی آشکار و دائمی دارد و هرآنچه انسان با عباراتی انسان‌انگارانه در 
توصیف خدا گفته است» جز تلاشی برای توصیف موجودی درک‌ناپذیر نیست. به باور 
یهودیان. خدا را نمی‌توان با هیچ‌یک از مخلوقاتش قیاس نمود؛ چراکه او با همه چیزء روش او 
با همه روش‌ها و نیز گفتار و کردارش با همه رفتار و گفتار آفریده‌ها تفاوت دارد. از ناه pal‏ 
دین؛ بت‌پرستی از of‏ رو منفور و غیراخلاقی است که خدا به‌مانند مخلوقاتش فرض می‌شود.؟ 
۳ همه در خدایی" 

pate‏ دیگر مفهوم خدا در ادبیات دینی یهودی» حضور خدا در همه چیز است. وقتی 
انسان‌انگاری خدا برای GLA!‏ بهودی مشکلاتی پدید آورد و در مقابل تعالی‌انگاری WS‏ 
کوشید آن را از حوزه مشابهت با خلقت بالاتر Oy‏ همه‌گرایی نیز بر اين نکته پای فشرد که 
خدا به‌رغم تمایز با همه چیز, در همه آفریدگانش حضور و تجلی دارد؛ باوری که بی‌گمان از 
آموز ههای متأخر در الاهیات یهودی است. 


£ که 

بر پایه این باور, خدا آفریذگار همه آسمان و C0}‏ و به‌ویژه خدای همه آدمیان است. او پادشاه 
زمین است و بر پهنه آن حکم می‌راند. در کتاب مقدس بارها تأکید شده که خداء خدای تاریخ 
بشر است. او دل نگران و دلسوز آدمیان است. از منظر coe HAS pl‏ خدا با موجودات 


1. Geoffrey William Bromiley, “God” in: The International Standard Bible 
Encyclopedia, V.2, P. 497. 

2. Transcendentalism. 

3. Alan Unterman, The Jews: Their Religious Beliefs and Practices, P. 17. 

4. Pan-en-theism. 

5. Universalism. 
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.۱ مپانی انديشه اسلامی‎ O FA 


دست‌سازش مشابهتی ندارد( بر اساس اصل تعالی‌گرایی)» اما با جملگی شان در ارتباط است و 


۳ ۱ 
۵ ویژه‌گرایی es: se‏ 
در مقابل موّلفه پیشین, در کناب مقدس با این تصور غالب روبه‌روييم که خداوند فقط خدای 
بتی‌اسرائیل است. بر اساض اسفار All gate‏ پهوه خدایی است pole Wal‏ و شخصی." بر پایه 
گزارشی از Ane‏ عتیق درباره خداوند» اراده خدا که در آغاز بر ان استوار شنده بوه که 
همه انسان‌ها را سرپرستی کند و در جهت احیای همه مردم باشد." با استقرار در خاندان 
ابراهیم پایان یافت و یهوه به خدایی بدل شد که تنها متکفل امر خاندان خاصی است." از این 


۵ + ۰ ۳۹ we + =e 
من فقط شما را از تمامی قبایل زمین شناختم.‎ 


ْ در ادبیات مکتوب یهودینت» اندیشه «قوم برگزیده» از موضوغات پر تا سا که 
اهمیت بسیار دارد؛ اندیشه‌ای که با وجود اختلاف عمده در فهم cyl‏ با تأییدات روشنی از اسفار 
خمسة و ختی کل کناب مقدنن عبری هفراه است. نفوذ این تفکر در میان بنی‌اسرائیل تا 
بدان حد عمیق بوده است که تا قرن هشتم پیش از میلاد - یعنی تا پیش از آمدن پیامبری 
شاعر مسلک و نواندیش به نام اشعیا - یهوه خدایی بود کامللاً قبیله‌ای که اگر ضم مانند 
خدایان دیگر قبایل در نماد بت جسمیت نیافت. اما اعتقاد بر ین بود که جسماً در مکانی 
خاص قرار دارد و بر سرزمین فلسطین حکم می‌راند. تا اين زمان یهودیان به ندرت یهوه را 
خدای همه قبایل و یا دست کم خدای همه عبرانیان می‌دانستند. بنی‌اسرائیل در تعاملشان Ly‏ 
Particularism.‏ ,1 
و ویل دورانت تاریخ تمدن» ج ۱ص NFO‏ 


| Vo پیدایش»‎ ۲ 
4. Jack Miles, God: A biography, P. 67. 
.۲ :۲ ۵.عاموس»‎ 


6. Chosen people. 
7. Henri Allen, “chosen people” in: Contemporary Jewish Religious thought, P. 55. 
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فصل دوم: پیشینه و گستره خداباوری ۲ ۳۹ 
خدا با تکیه بر این باور که آنها قوم ob Fy‏ خدایند و از سویی اعتبار هر خدا نیز به رفاه حال 
پیروانش پستگی دارده معتقد بودند خدا به هنگام مشکلات 9 سختی‌ها به یاری شان خواهد 
شتافت. به همین دلیل. آنان در گفتگوهای بی‌شمارشان با یشوه این نکته ly‏ بسدو یادآور 
می‌شدند که آنان قوم اویند و پسندیده نیست اعتبار ogy‏ با دست و پنجه نرم کردن قومش با 
دشواری‌ها, به خطر افتد.! 

fe a, 4 J ۲ 4 ۰ 1 ew ۹4‏ 
در جریان ساختن گوساله و پرستش آن از سوی قوم ogee‏ آنجا که خدا خشم می‌گیرد و 
اراده می‌کند تا بنی‌اسرائیل را نابود AS‏ موسی به تضرع و زاری این نکته را به WS‏ یادآور 
می‌شود که این قوم» قوم آویند: 
موسی نزد یهوه. خدای خود تضرع کرده. گفت:ای خداوندا چرا خشم تو بر قوم خود - 
که.. [آنها را از زمین مصر بیرون آورده‌ای - مشتعل شده است؟ چرا مصریان این 
سخن گویند که ایشان را برای بدی بیرون آورد؟ ... پس خدا از آن بدی - که گفته بود 
به قوم خود برساند - رجوع فرمود. 
توجه تاریخی خدا به قوم بنی‌اسرائیل با این انديشه توجبه می‌شود و الاهیات بهود بر پایه 
چنین باوری شکل می‌گیرد. کتاب مقدس با استناد به همین «yg‏ رهایی از بندگی کنعانیان ly‏ 
تبیین می‌کند: 
و خداوند گفت مصیبت قوم خود را که در مصرند. pays‏ و استغاثة ایشان را از دست 
سرکاران ایشان شنیدم؛ زیرا غم‌های ایشان را می‌دانم و نزول کرده‌ام تا ایشان را از 


داست Ob pas‏ خلاصی 
۱ همین رابطه تاریخی است که سبب می‌شود وقتی موسی در نفش مسیحای قوم. 
سرنوشت آنان را به دست گیرد و خود را فرستاده خدا برای نجات بنی‌اسرائیل معرفی AS‏ 
قوم بیان که از این توجه خاص در شگفت ماند و از او سندی بخواهد» رهبری‌اش را بپذیرد و 
ay‏ فرمانش درآید. در نهایت همین باور تاریخی است که نزول شریعت را به‌عنوان برنامه 
۱. هنری‌بمفورد پارکس, خدایان ‏ و آدمیان: نقد مبانی فرهنگ و تمدن ضرب. ص ۰۱۱۳ 


۰۱۱ - ۱۵ :۲۳ eet 
۰۷ :۳ همان‎ .۳ 
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۱ مبانی اندیشه اسلامی‎ O od: 


رهایی بخش خدا برای Gal‏ قوم. موجه نشان می‌دهد. .. 

بنی‌اسرائیل با تکیه بر همین باور خود را از غیریهودیان. جدا کردند. بر اساس این اعتقاه " 
وقتی اینان به سرزمین مقدس وارد شدند. موسی بدانها دستور داد با اقوام ساکن در آنجا 
عهدی نبندند و از GUT‏ دختری به همسری تگیرند و مذیح هایشان را ویران ies‏ و بی‌هیچ. 
ترحمی همه آنها را نابود سازند.! 


1 پیمان‌گرایی ‏ 
زگ دیگر از مولفه‌های اساسی در تصویر خدا در بهودیت عنصر پیمان است. از سنت Geely‏ 
اين ow?‏ برمی‌آید که مهم‌ترین خاستگاه برگزیدگی؛ عههدی است که خدا با اباهیم و پس از 
او در شرایط تاریخی متفاوت با موسی و بنی‌اسرائیل بست." این عهد هیچ‌گاه فراموش نشد و 
همواره حتی در تیره‌ترین روزهای تاریخ این ملت روزنه امید آنها برای آیند‌ای روشن بود. 
نان سالیانی دراز در مصر با بردگی زیستند و سرگردانی در بیابان» مبارزه با ساکنان سرزمین 
موعود شرایط سخت اسارت در بایل.و نیز سلطه. زومیان و پراکندگی را به.جان خریدند» اما 
بدان امید که وعده‌های خدا به ابراهیم و موسی تحقق wal‏ 

۱ اسفار بر رابطه مبتنی بر پیمان مان خدا و بنی‌اسرائیل تأکیداتی روشن دارد؛ پیمانی که ابتدا 


میان خدا و نوح بسته با ley cyl ab‏ که مفادی جهان شمول داشت. خدا متعهد شده 
ود بر دیگر زمین را با طوفان ویران تکند. BLAS‏ این پیمان رنکین کمانی بنود که در آسمان 
ظاهر شد. ce!‏ پیمان دیگر بار و در زمان ابراهیم» با این ادبیات متفاوت و قومي تجدید شد: 
و عهد خود میان خود و ذریه تو را استوار می‌سازم. تا اينکه اين عهد نسل بعد نسبل 
جاری باشد تا gf‏ را و بعد از تو ذریه تو را خدا باشم و تمامی زمین کنعان را به تو و به 


نسل تو و هم تا ملک ابدی آنها باشد و خدای ایشان خواهم Page‏ 


. دوم پادشاهان» VFN‏ 


2. Testamentalism. 
3: Dan Cohn-sherbok, The Blackwell metonary of Judaica, P. 88. 
.۱۱ EV بنگرید به: پیدایش,‎ ۴ 


۵. همان» ۱۷: ۷۰-۱۰ 
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فصل دوم: پیشینه و گستره خداباوری ۲ ۵۱ 

غلامت ایح پیمان aed‏ برد که هر de yes‏ از خاندان ابراهيم را وازت وفده‌های نا 

می‌سازد. Glow‏ مزبور از آن روی میان LS‏ و ابراهیم بسته شد که آن جناب با تمام وجود 
اطاعت از خداوند را نمایاند: 

بار So‏ فرشته خدا از آسمان ابراهیم را صدا ;100 به او گفت: خداوند می‌گوید به ذات 


خود قسم خورده‌ام که چون مرا ملاقات کردی و حتی یگانه پسرت را از من درییغ 
نداشتی, تو را چنان برکت دهم که نسل gi‏ مانند ستارگان آسمان و شن‌های دریا 


بی‌شمار گردند؛" زیرا of‏ مرا اطاعت کرده‌ای. 
درحقیقت عهد خدا با ابراهیم وعده‌ای بود استوارشده بر شخصیت ممتاز و متمایز او. اما 
بعدها وقتی این عهد در کوه سینا با pled‏ جماعت اسرائیل تجدید شد. Ay‏ پیمانی دوسویه بدل 
گردید؛ پیمانی که بر پایه آن. خدا در قبال بنی‌اسرائیل بر اساس تعهد و وفاداری LT‏ به 
شریعت. مسئول خواهد بود: 
واکنون اگر آواز مرا فی الحقیقه بشنوید و عهد مرا نگاه دارید. همانا خزانه خاص من 
در جمیع قوم‌ها خواهید بود؛ زیرا که تمامی جهان از آن من است و شما برای من 
مملکت ant?‏ زامت موس رسد وی © 
عناصر پیش گفته در ایمان بهودیان به خدا همواره وجود داشته است. اگرچه ممکن است 
هریک در شرایطی خاص از تاربخ و یا در نزد گروهی خاص اهمیت بیشتری یافته باشد با 
بهودیت معاصر با پذیرش افکار جدید در قلمرو ایمان خویش انشعاباتی را در درون خود 
پذیرفته است؛ به گونه‌ای که گویا هیچ‌یک از تصاویر پیشگفته از خدا امروزه برای بهودیان 
کامللاً پذیرفته نیست. با این وصف. التزام اساسی به توحید در میان پیروان اين دین پابرجاست 
9 «وحدت»" و «بساطت»" خدا هنوز از محورهای اساسی ایمان یمودی در قرن (isa‏ 
به‌شمار می‌رود. 


۱ همان ۲۲: ۱۸ AO‏ 
۲ همان, ۱۲: ۱۸. 


.۵ ‘CIP ۳۲ 


4. Oneness. 
5. Unity. 


WWW. RamZFile.COMo موی‎ 


@Owmpaye?7 RAMZ ۶ ۱ 


رمز فایل 


O ۲‏ مباأنی انديشه اسلامی ۱ 
شناخت‌شناسی خدا 
" یهودیت سنتی برخلاف ستت متداول در فلسقه و منظق ارسطویی و افلاطونی, dy‏ مباحث 
عقلی دربارةٌ خدا و جهان بی‌علاقه‌اند. در cyl‏ سنت آموخته می‌شود: 
هرکس که دربارة چهار چیز بیندیشد. بهتر است که به دنیا نیاید: در بالا چیست در 
پایین چه خبر است؛ پیش از آفرینش جهان چه بوده است و پس از انقراض عالم چه 
خواهد ‘as‏ ۱ 
در یهودیت سنتی, بی‌گمان ایمان به خدا به معنای ایمان به موجودی است منحصربه‌فرد 
و کاملاً متمایز از دیگر موجودات. اما چگونگی شناخت این WS‏ همواره برای بنی‌اسرائیل 
بحثبرانگیز بوده است. آنان هماره با این پرسش روبه‌رو بودند که از cpl‏ موجود کاملا متمایز 
oot‏ امه ۳ ۰ ۳ ۲ ۳ ۰ ۱ ۲ 
به چه نوع شناختی می‌توان رسید و یا چگونه می‌توان از طبیعت این موجود سخن گفت. . 
مروری 145° بر الاهیات بهودی نشان می‌دهد خداشناسی در این دین دست کم دارای چهار " , 
۱ رویکرد عمده است: ۱ 
۱. شناخت نقلی و تعبدی: در دوره‌های اولیه الاهیات و فلسفه یهودی» خداشناسی Wels‏ 
تعبدی و مبتنی بر کتاب مقدس و تفاسیر آن و نیز میدراش‌های معلمان یهودی 
بود. خداشناسی تعبدی» بر مفاهیم انسان‌شناسانه استوار بوده و در قرآن» تلاش عفلانی 
9 نظام‌مندی برای تبیین ذات خداوند صورت نگرفته است. البته اسرائیلیان قدیم و نیز 
خاخام‌ها دربارهبنیادی‌ترین مسائل فلسفی می‌اندیشیده‌ان. GLb 1S Lol‏ پراکنده بود و با 
بسیار داشت ۳ ۱ 
۲ شناخت یوثانی: فیلون ‏ اسکندرانی» پایه‌گذار این سبک خداشناسی, در میان متفکران 


بهودی در قرن Jal‏ میلادی جایگاهی ویژه دارد. او در آثارش کوشیده است فلسفه یوننانی و 


.۱ :۲ میشنا حگیگاء‎ ۱ 
2. Louis Jacob, “God” in: Contemporary Jewish Religious thought, P. 292. 
NY دن کوهن - شرباک» فلسفه یهودی در قرون وسطاء ص‎ ۲ 
4, Philo. 
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رمز فایل 


۲ فصل دوم: پیشینه و گستره خداپاوری a‏ ۵۲ 
تعلیمات ,65942 sali ly‏ درآمیزد. وی ۳ استفاده از روش تأویلی در تفسیر کتاب مقدس» 
خدای یهودیت را با مقوله‌های فلسفی یونان تبیین نمود و دیدگاه‌های یهودیت را نسبت به 
خدا و بشر و جهان بازسازی کرد. 

. پس از فیلون اسکندرانی» اسحاق بن سلیمان اسرائیلی" راه او را پی گرفت. او که شیفته 
آثار نوافلاطونی بود. در تنظیم نظرباتش از آثار کندی - فیلسوف مسلمان قرن نهم میلادی 
که به متون یونانی دسترسی داشت — بهره‌های بسیار برد. 
پیشگام آن بود -و نیز متأثر از کلام اسلامی( معتزلی)؛نوعی الاهیات ALIS Jie‏ در بهودیت 
پدید آمد و به دنبال آن خداشناسی در یهودیت از تبیین‌های عقلانی بهره گرفت. 

داود من یکی از Siw Mi‏ یهودی است که تحت‌تأثیر کلام معتزلی» به وحدت ذات و 

صفات خدا و درپی آن به وحدت معنایی صفات معتقد بود. سعدیا گائون نیز همچون مقمص 

۰ و متأثر از متکلمان معتزلی dy‏ وحدت ols‏ و صفات اعتقاد داشت و لازمة تعدد ذات و صفات 

۲ 4 چم له رم ی ۵ : ۶ 
ly‏ مرکب بودن خدا می‌دانست. کسانی چون یععوب قرقستانی» پوسف بصیره سلیمان بسن 
gd ۹ aay ce . Bigs cae, og‏ 

گبیرول," ابن‌پقودا." ابن‌میمون و یهودا هلوی در شمار فیلسوفان یفودی در قرون نهم تا 

پانزدهم میلادی‌اند که در نوشته‌های خود بر آن بودند تا ماهیت Gyo‏ یهود را در پرتو اندیشه 

غیردینی تبیین کنند. البته یهودیت سنتی, این شناخت را چندان نمی‌پذیرفت و از همین روی 
بود که آنان را ملغونان نامیدند؟ 

۶ شناخت عرفانی: عرفان یهودی که کامل‌ترین JSS‏ آن را در قبالا " می‌توان یافت آغاز 

, Isaac ben Solomon Israeli. 

- David al-Mukammis. 

. Saadia Gaon. 

. Dan Cohn-sherbok, Judaism. 

. Jacob Al-Kirkisani. 

۰ Yusof Al-basir. 


. Solmon Ibn Gabirol. 
. Bahya Ibn Pakuda. 


Wh ee 


on Nw 


A‏ هری‌اوسترین ولفسن, بازتاب‌های کلام اسلامی در فلسفه یهودی. 
۱ ,12112 .10 
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رمز فایل 
oF‏ تا مبانی انديشه اسلامی ۱ 


نامعلومی دارد. اما بی‌گمان ریشه‌های cel‏ عرفان را در برخی از نوشته‌های کتاب مقدس و 
تجارب پیامبران یهودی می‌توان یافت. ازجمله نخستین نمایندگان این تفکر که آثاری 
مکتوب دارد» یعقوب نازیر" است. او رساله‌ای در باب «تجلی و صدور» نگاشت که از متون 
کلانتیک "Ugh Ghul Ba‏ و ناگداش در واسط قرن sig‏ نظریات زیر کال 
کردند. از نگاه egl‏ خدا «اين rere‏ یعنی نامتناهی و مطلق است و هیچ‌چیز خارج از این 
مطلق قرار ندارد. از این رو جهان با همه تکثرش, در او واحد است. gol‏ شناخت عرفانی را بای 
در کتابی موسوم به ژر" جست که در ۱۳۰۰ میلادی فردی به نام مونی لشونی" آن را 
نگاشت. بر پایه این کتاب ذات الاهی دارای دو وجه است: وجه عدمی که نامحدوده بحت و 
بسیطه ناشناختنی و نهان‌ترین نهان‌هاست cyl)‏ سوف) و وجه وجودی که صفات. اسنما و افعال 


۱ ۱ ۷ 
بی‌شمار و بی‌تهایت را دربرمی‌گیرد. ‏ 


وجودشناسی خدا ۱ 

بر اسان کتاب مققدس بهودیان» وجود خداوند از آن روی که امری مسلم و بی‌شبهه است, 
موضوعی برای پرسش و یا اثبات کردن نیست." از نگاه این اثره وجود خدا نیازمند دلیل‌آوری 
نیست؛ چراکه «اين [تنها] احمق است که در خود می‌گوید خدا وجود ندارد.»" با این همه از 
ادبیات عمومی کتاب مقدس می‌توان دريافت که ایمان به وجود خدا نتیجه مسلم آگاهی از 
هستی جهان و کاثتاتی است که بدون IE‏ و آفریدگار پدید نیامده است. به بیانی دیگر» 


NS og ۲ ۹ aie ~‏ موی ما ما ۲ 
هستی جهان نتیجه قهری وجود خداست. درحقیقت خداوند خود را از طریق آفرینش به 


1. Sidney Spencer, Mysticism in world religion, P. 170-175. 
. 2, Jacob ha-Nazir. 

3. Isaac the Blind. 

4. Ein Sof. 

5. Daniel Matt, Zohar: the Book of Enlightenment. 

6. Moses de Leon. 

7. Daniel Matt, Zohar: the Book of Enlightenment. 

8. Alan J. Avery-peak, The Encyclopedia of Judaism, P.174. 


A \¥ mal je A 
FF جهان, انسان و ماشیح د رآموزه‌های بهود. ص‎ cht آبراهام کوهن:‎ Ae 
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فصل دوم: پيشینه و گستره خداباوری od a‏ 
انسان معرفی می‌کند و کتاب مقدس بدو می‌آموزاند که نقش, قدرت» حکمت و خیرخواهی 
Re og 3 ۳‏ ۳ ۱ ۳ ۲ 
خدا را از طریق Soli‏ در هستی دریابد. این موضوع در نخستین گفت و شنود موسی و 
فرعون آمده است؛ آنجا که فرعون از موسی دلیلی بر وجود خدا می‌خواهد: 


خدای شما کیست که تا من کلام او را بشنوم. و موسی در پاسخ می‌گوید: جهان از 
اقتدار و جبروت خدای ما آکنده است. او پیش از آفرینش کائنات وجود داشت و پس از 
پایان جهان نیز وجود خواهد داشت. او تو را آفریده و در کالبد تو روح دمیده است. او 
آسمان‌ها 1 انیهه اس ey‏ را نی الکنهه اسب آو چنین را در کتکم سادرشن 


۲ ٩ 
شکل می‌دهد و او را به‌صورت موجودی زنده پدید می‌آورد.‎ 


کتاب مقدس و به ew‏ آن معلمان یسودی» طبیعت ly‏ بهترین گواه بر وجود خدا 

می‌دانند. ابن‌میمون - مهم‌ترین فیلسوف یهودی در قرون وسطی - بدین حقیقت این‌گونه 
اشاره می‌کند: 

بنای هم بناها و اساس dem‏ دانش‌ها به وجود اولیه‌ای دلالت دارند که آنها [را] 

به سمت وجود سوق داده است. همة موجودات در آسمان و هم آفریدهای زمین و 

آنچه در glen‏ این دو هست. تنها به این دلیل از هستی بهره برده‌اند که خدا به واقع 


۳ 
وجود دارد. 


مشابه بیان این فیلسوف در سراسر کتاب مقدس و ادبیات خاخامی یهودی به روشنی 
پدیدار است. در دو روایت وار ده از مکاشفه ابراهیم. او با این بیان که «جمیع موجودات از 

۱ ۴ 7 
می‌سازد." به همین روست که منابع بهودی ابراهیم را در کنار ایوب» حزقیا (سلطان بهودا) و 
پادشاه فرجامین هستی یعنی ماشیح» چهار نفری معرفی می‌کنند که خدا را با کمک انديشه. 
خود و تعالیم دیگران شناخنداند.* 

1, Alan J. Avery-peak, The Encyclopedia of Judaism, P. 174. 

ANF :۵ chy شموت‎ ۲ 


3. Louis Jacob, “God” in: Contemporary Jewish Religious thought, ۷۰ 1, P. 291. 
۱۲ :۳۸ برشیت ریاء‎ ۴ 


۵. بمید بار» ۴ ۲ 


م0 18 116۰00 ۳ ۱۷۲۲۷۷۲۷۰۸۵21۲۱2 


0 RAMZ f. 
رمز فایل‎ 

۱ تا مبانی انديشه اسلامی‎ OF 

دانشمندان یهودی که در مباحثات خود با بت‌پرستان گاه مجبور بودند خدای نادیده خود را 
اثبات کننده به همین شیوه کتاب مقدتن به نوعی الاهیات طبیعی متوسل می‌شتند ود 
هستی و آفرینش آن استدلال می‌کردند. ربی یهوشوع وقتی درباره دیدن خدا با پرسش 
هادریان» امپراتور روم روبه‌رو شدء بدو گفت: در اين روز گرم تابستان می‌توانی در خورشید 
بنگری؟ هادریان گفت: نه! cay‏ یهوشوع در ادامه گفت: تو نمی‌توانی به خورشید که یکی از 
ملازمات وجود خداست. نگاه کنی» از اين رو به طریق‌اولی نیز نمی‌توانی خود WS‏ را ببینی.۱ 

در ادبیات دینی یهودی, ایمان به وجود خدا امری بیش از یک پذیرش عقلانی است. 
کتاب مقدس منکر وجود خدا را فردی فاسد الاخلاق می‌داند. در اين کتاب» جمله «خدایی 
وجود ندارد»» از زبان فردی به نام Job‏ ادا می‌شوده اما آیات بسیاری بر اين امر دلالت دارند 
که او با وجود این اعتراف نظارت LS‏ بر همه اعمالش و پاسخگو بودن خود را در قبال این 
اعمال پذیرفته بوده است." از اين روست که برابر تعلیمات تلمودی, بهودیان به‌عنوان 
وظیفه‌ای اخلاقی در نماز صبح و مغرب خود چنین اعتراف می‌کنند: 


: 
آنان onl‏ اعتراف را گردن گرفتن بوغ و سلطنت خداوند آسمان‌ها pec ge‏ ۵ 


وحدانیت _ ِ تم وس 3 ۱ 
توحید را معمولاً به شکلی ساده اعتقاد به خدای یگانه تعریف می‌کنند. اما در پس این سادگی, 
پیچیدگی‌های بسیاری نهفته است. بهودیت در طول تاریخ پرفراز و فرودش همواره خود را 
دینی توحیدی خوانده است. این دين هماره خود را متعهد می‌دانسته تا به خدای یگانه ایمان . 
بورزده اما معنای این اعتقاد و الاهیاتی که در آن هست, به گونه‌ای چشمگیر از دوره‌ای به 
۱. حولین, DY‏ ب. 


2. Naval. 
.۱۲ :۱۰ مزامیر» ۵۳: ۲؛ ارمیاء‎ ۲ 


۲ cdg ۳ 


۵ براخوت. ۲: ۲. 
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رمز فایل 


فصل دوم: پیشینه و گستره خداباوری oa‏ ۵۷ 


دوره دیگر تفاوت می‌کند." به همین دلیل, اگر کتاب مقدس بهودیان در شکل تاریخی‌اش 
به‌عنوان مجموعه‌ای نامنسجم بررسی شود. آشکار خواهد شد که خدای اسفار خمسه؛" با 
خدایی که بعدها در سنت دینی اثبیا مورد توجه قرار می‌گیرده تا چه اندازه غیرهم‌اند. 
توحید مورد نظر در اسفار موسی؛ توحیدی است انتخابی؛ بدین نیان که بهودیان مکذف 
شده‌اند از میان خدایان متعدد, یهوه را برگزینند. تأکید اسفار بر اين انتخاب و تنها پرستش اوه 
از نظر مفیهومی بر بگانگی خدا و نفی خدایان دیگر دلالت ندارده" بلکه اين تأکید و از سویی : - 
هشدارهای پی در پی دراین‌باره که هوه خدایی غیور است و هر دیگرپرستی را با سخت‌ترین 
Gal Wal‏ خرات bas edt al Siig tad jay ole‏ درگ Hie sista‏ 
واقعیت بهره داشته‌اند. 
اما در نوشته‌های Ll‏ تصویر دیگری از توحید نمایانده شده است. نخستین و البنه " 
مهم‌ترین کاری که آنان در نوشته‌های خود با pled Code‏ دنبال می‌کردند» به دست دادن 
تفسیری تازه از خداپرستی و نوحید بود. با تلاش‌های بی‌دریغ آنان» «یکی‌پرستی»؟ اسفار 
خمسه به «یکتاپرستی»" بدل شد؛" حقیقتی که در شش قرن پیش از میلاد در این بیان 
اشعیا آمده است: ۱ ۱ 
من یهوه هستم و غیر از من خدایی نیست. من کمر تو را بستم. هنگامی که مرا 
نشناختی تا از مشرق آفتاب و مغرب آن بدانند که سوای من احدی نیست. من یهوه 


۸ 
هستم و دیگری نیست. 


ما اگر از اين خوانش تاریخی کتاب مقدس ضرف نظر کنیم و این LS‏ را آن‌گونه که 
خود بهودیان باور دارنه مجموعه‌ای به هم پیوسته di‏ در این صورت وحدانیت خدا بنه 


1. و‎ Unterman, The Jews: Ti ues Religious Belge and Practices. 
۰۱۰۲ و تمدن قرب ص‎ Shi دام وآدمیان: نقد‎ i هنری بمفورد‎ ۲ 
Oye ‘CI ¥ 
5. Monolatry. 
6. Monotheism. 


7. Dan Cohn-sherbok, Judaism, P. 343. 
۵ - ۷ :۴۵ chet A 
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gl. O OA‏ انديشه اسلامی ۱ 
این معبا که تنها Ss‏ خدا در هستی وجود دارد و ذات الاهی تقسیم‌ناپذیر است از 
اصول مسلم کتاب مقدس به شمار می‌رود. وحذانیت WS‏ مهم‌ترین موضوع مورذ LSE‏ 
عهد عتیق ‘seul‏ 
آفرید گار زمین و آسمان است و از آنجا که انسان در صورت او آفریده شده است؛ همه 


ابا مها با هم غراف "aisha‏ 


روشن‌ترین عبارت که بی‌هیچ تأویلی بر اين یگانگی دلالت دارده عبارتی است از pi‏ 
تثنیه bate as‏ هر روز در «نماز شماع»" آن I)‏ تکرار می‌کنند: 


۴ ۱ ۱ 


"معلمان یهودی برای توحید خدا دلایلی اقامه نکرده‌اند و حتی خود کتاب مقدس دراین‌باره 
هیچ نگفته است. با این حال» وقتی اینان ناگزیر می‌شده‌اند از توحید در برابر شرک دفاع کننده 
به آیات کتاب مقدس استدلال می‌کرده‌اند. رای مثال» ربی سمیلای از اينکه در کتاب تفنید 


۵ 4 4 2@ 5 1 ۰ ۱ q ۰ et 
چنین نتیحه گرفته که خداوند یکتاست.‎ May yal ۳ به‌صورت مفرد آمده است «خدا زمين‎ 


گفتار چهارم: خدا در مسیحیت 

مسیحیت در he‏ ادیان» تنها دینی است که از بطن دینی دیگر بیرون آمده و هنوز هم 
پیوندهای معرفتی» الاهیاتی و تاریخی خود را با دین Teo‏ حفظ کرده است. وقتی عبسی کار 
رسالت خویش را در میان بهودیان آغاز کرد, هرگز ادعا نکرد دینی تازه را بنیان می‌نهد؛ 
چنانکه شواهد گفتاری و سیره رفتاری‌اش نیز اين مدعا را تأیید می‌کند. او در نخستین بيانیه 
رسمی‌اش در «موعظه سر کوه», آشکارا تصور نقض دین موسی را رد می‌کند: 


۱ بنگرید به: تشنیه, ۴: YO‏ و ٩۳٩‏ اول پادشاهان, ۸: chat Fe‏ ۴۵: ۵ و ۶ 


2. Dan Cohn-sherbok, Judaism, P. 343. 
3. Shema Prayer. 
FF caus ۰ 


۵ آپراهام کوهن. گنجینه‌ای از تلمود. ص ۰۲۱ 
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فصل دوم: پیشینه و گستره خداباوری ov oa‏ 


گمان مبرید که آمده‌ام تا تورات یا صحف انبیا را باطل سازم ۱ 


تا سال YF‏ میلادی و تا پیش از آنکه شورای اورشلیم موضوع مورد مناقشه رسولان 

مسیحی بر سر تازه واردها( آمی‌ها) را در دستور کار خود قرار دهد. مسیحیان گروهی یهودی 
Ay”‏ شمار می‌آمدند که مانند دیگر یهودیان در معبد حاضر می‌شدند و رفتار دینی خود را انجام 

می‌دادند. تنها تفاوت این دسته از یهودیان با سایرین در اين بود که اینان معتقد بودند عیستی 
همان ماشیح و موعود بهودی است. در اين سال بود که بیانیه مهم شورا ضمن پایان دادن به 
منازعه رسولان, زمینه‌های جدایی دینی نوین را پدید آورد که بعدها مسیحیت نام گرفت. 

با این همه مسیحیت همواره با دین مبداً در پیوند بوده است. از نگاه پیروان این دین, 
متن مقدس بهودیان به‌عنوان متن مقدس برای مسیحیان نیز اعتبار دارد. آنان به آیات این 
obs‏ استدلال می‌کنند و به گزارش‌های تاریخی و الاهیاتی of‏ ایمان دارند. بسیاری از اصول 
ایمانی مسیحی در متون مقدس یهودی ريشه دارد. الاهیاتی که پولس برپا می‌دارد تا نشان 
دهد نجات و رستگاری نه بر پایه رفتار دینی, s‏ بر اساس ایمان روی خواهد دارده تماما 
برگرفته از اصول الاهیاتی بهودی است. مفاهیمی چون گناه نخستین» مرگ غلامی و" 
پسرخواندگی که پولس در استدلال خود از آنها بهره می‌گیرد. مفاهیمی است کاملاً بهودی.۲ 

وت روست که او برای اثبات ادعای خود به زندگی ابراهیم اشاره می‌کند که چگونه 
بیان که شریعتی وجود داشته باشد. به رستگاری رسید. بر این بنیاده بحث درباره هریک از 
حوزه‌های ایمان مسیحی به‌ویژه بحث از خدا - که مهم‌ترین خوزه ایمانی در این دین است - 
بدون توجه به پيشینه یهودی آن, بحثی نانمام است. عیسی مسیخ سخن خود gpl ely‏ جمله. 
آغاز می‌کند: «زمان به آخر رسیده و ملکوت خدا نزدیک است.» این سخن بدین معناست که 
عیسی تعالیم خود را از یک دیدگاه آخرت‌شناسانه هودی درباره پادشاهی خداوند می‌آغازد. او 
پادشاهی مورد انتظار یهودیان را چنان نزدیک اعلام می‌کند که هر لحظه ممکن است روی 
amo‏ وی خدا را پادشاه زمین و آسمان, آفریدگار هستی و نگهدارنده آن می‌خواند و نیز AST‏ 
ages)‏ ۵: ۱۷. 
۲ بنگرید به: مهراب صادق نیاء «پولس و شریعت» فصلنامه مفت آسمال. ش YO‏ ص ۶۰ - ۲۵. 
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le O ۰‏ انديشه اسلامی ۱ 
نیازهای انسانها را بهخوبی می‌دان. هم اين ارات بیانگر این حقیقت است که خداشناسی 
عیسی از سنت ديني بهودی برخاسته و عیسی در همان نظام calles!‏ سخن می‌گوید.! 

۱ بر همین ol‏ است که مسیحیان برای تبیین‌های الاهیاتی خویش از خندا Ses)‏ بیان 


patie‏ وم خدا و 5 نیز اوصافت و) بهنوشته‌های عهد عتیق تمسک می‌جویند. Bie:‏ و lat‏ است که 


| در تبیین ماهیت خداء اوصافی که در متون عهد عتیق برای خدا برشمرده شده, از نگاه مسیحیان 
| نیز پذیرفته شده است. حال به پاره‌ای از تأکیدات عههد جدید بر این اوصافه اشاره می‌شود: 
نام خدا: مسیحیان خداوند خویش را «آب» یا “alah‏ می‌خوانند. این لفظ واژه‌ای 
| ۱ «رامی» است, به ae‏ ۳ یا همان پدر آسمانی که هستی و حیات آدمی در دست اوست 
و به ols‏ در اناجیل نیز از زبان عیسی BEL‏ نقل شده "cual‏ یهودیان متأخر خدا را «پدر» و 
om |‏ خود را پسر می‌نامیدند" و از همین رو به‌احتمال» مسیحبیان این لقب را از LT‏ برگرفته‌اند. 
HBL cane ۱‏ بخشیدن رنگ عاطفی خاص 4 این aid‏ به شاگردان خود توصیه کرده است 
خدا را een see, ۳ "ay YP‏ 
در SAS‏ جدید» yogi‏ »۲ که واژه‌ای است یونانی» در معنای خدا دارای بیشترین کاربرد 
است. گاه خداوند. آلغا و امگا به معنای الف و یا خوانده شده" و گاهی اول و آخر" و یا 
ob‏ که هست و بود و می‌آید4 و گاه نیز ابتدا و “basil‏ نامیده شبده است." کلمه پدر در 


1. John Hick, Three Faiths, One God: a Jewish, Christian, Muslim encounter, P. ۰ 
2. Abba. 


۲ جیمز هاکس, قاموسن کتاب مقدس» ص ۲. 
۴ سی, ۲۴: ۰۲۵ 
۵ بنگرید به: مزامیر» ۲: ۷؛ موشع» ۱: ۰۱۱ 
۶ ریچارد بوش و دیگران جهان مذمبی: dhol‏ در جوامع امروز ج ۲ ص FAY‏ 
Theos. . =‏ .7 
A‏ مکاشفه یوحناء ۱: ۸ 
A‏ همان AX‏ 
۰ همان VF‏ 
۱ همان ۲۱: ۶ 
۲ هنری تیسن, SLAM‏ سیحی» ص ۰۲۵ 
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فصل دوم: پیشینه و گستره خداباوری 0 ۶۱ 

کتاب نیز به خدا (اقنوم Jol‏ از اقانیم سه‌گانه) اشاره دارد.! 
بر اساس کتاب مقدس ابوت» خدا دو جنبه دارد: جنبه ple‏ که شامل همه انسان‌هاست (از 
آن روی که همه Lal‏ ثبیه خدا آفریده شده‌اند) و دیگر جنبه خاص که Las‏ مومنان را 
دربرمی‌گیرد؛یعنی کسانی که به عیسی مسیح ایمان آورده و به مقام فرزندی خدا ایل آمده‌ن.؟ 
خدای متشخص: در طول قرن‌هاء الاهی دانان و نیز مومنان مسیحی تردید نداشته‌اند که در 
سخن گفتن از خدا بای از عاییر سخصوار بهره گیرند. در ادییات دینی مسیحی, اینان 
مجموعه کاملی از صفاتی چون عشق و صاحب اراده بودن را به خدا نسبت داده‌اند. جز اینهاء 
نویسندگان کتاب مقدس نیز در تبیین اندیشه‌های خود درباره خدا از انگاره‌هایی بهره جسته‌اند 
که با مناسبات اشخاص انسانی با یک‌دیگر, سازگار است. برای مشال, پولس در مقوله 
نجات‌شناسی خویش از مفهوم آشتی سود می‌جوید؛ مفههومی که به روشنی بر اساس روابط 
شخص‌وار انسان‌ها با یکدیگر شکل می‌گیرد. بنابراین پایه LY‏ قومی» تصور خدای 

متشخص عنصر جداییناپذیر نگرش مسیحی به خداست.؟. ۱ 

شخصگرایی درباره خدا در دنیای مسیحی, به همان میزان که پرکاربرد است» دشوار نیز 
هست. از اين روست که مسیحیان همواره درباره cline‏ این تشخص و تناقضات این نگرش؛ 

با سایر اندیشه‌های مسیحی مباخث پردامنه‌ای داشته‌اند؟ 


تعریف خدای مسیحی ۱ 
شاید بهترین تعریف از خدای مسیحی (بر اساس GS‏ مقدس) همانی است که در اعتقادنامه 
وست مشظر آملاد 


los‏ روحی است AS‏ در وجود. و حکمت و قدرت و قدوسیت و عدالت و نیکویی و 
حقیقت خود. نامحدود. gual‏ و تغییرناپذیر است. 


.۱۷ :۲۰ ٩۲۶ :۱۵ YF و‎ WAP :۱۴ بنگرید به: یوحنا,‎ .۱ 
YA) tA رومیان‎ ‘NF غلاطیه : رد‎ NY \ clay ۹ ue شرح اصول ¥ یمان»‎ «eal pal واطسون‎ iy 


3. Alister E. McGrath, Christian theology: an introduction, P. 242. 
4, see: Ibid, P. 242-248. 
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۱ تا مبانی انديشه اسلامی‎ FY 
AS مهم‌ترین و شناخته شده‌ترین ویژگی خدا در مسیحیت سه پاره بودن آن است؛ باوری‎ 
. ۱ agi ge ob اغلب از آن به«تثلیت»‎ . 
9 مسیحان وقتی از وجود و یا ایمان به خدا سخن می‌گویند» مرادشان «خدایی است واحد‎ 
پدر» پسر و روح‌الندس‎ gies حقیقی که در همه جا حاضر و متعالی است و در تثلیت اقدس»‎ . 
ظاهر شده است.»‎ 
می‌کنند ایمان به خدا در مسیحیت نوع تکامل يافته‎ LSE بر این اساس است که آنها‎ 
پدری متعالی که ما را آفریده است و در دعاهای خود رو به‌بوی او داریم و می‌کوشیم‎ 
طبق اراده او زیست کنیم. با ما سخن می‌گوید و خود ,\ به‌واسطه عیسی آشکار‎ 
می‌کند و عیسی همان است که می‌خواهيم مانند او شویم و به‌وسیله او با پدر‎ 
زنده است و به‌عنوان روح‌القدس در ژرفای وجود ماعمل‎ [45 goal آشتی کنیم؛‎ 
"WS ge 
په‌صورت سه شخص جلوه یافته است: پدر» پسر و‎ ale باور مسیحیان» خدای‎ asl بز‎ 
برابر و یکی‎ SAS روح‌القدس که دارای موجودیتی جدا از همدیگرند اگرچه در ذات با‎ 
و به‌وجودآورنده تمامی کائنات است و شخص پسر نیز ظاهرکننده‎ SIE هستند. شخص پدر‎ 
درباره وی می‌گویند:‎ he bl خدای نادیده که‎ 
۴ 
او فروغ جلال خدا و خاتم جوهرش بود.‎ 
آموزه آن است که در الوهیت نیز سه شخص وجود دارند: پدر: پسر و‎ cyl ویژگی آساسی‎ 
روح‌القدس که باید همه را در این خصوص هم شأن دانست. موضوع «همسانی پدر و پسر»؛‎ 
در ضمن مباحثات مسیح‌شناسانه - که در نهایت به تشکیل شورای نیقیه انجامید - تثیبت ند‎ 
1. Trinity. 
YO هنری تیسن, الاهیات مسیحی» ص‎ Y 


VA توماس میشل, کلام مسیجی» ص‎ AM 
A ie | hil po رساله‎ ۴ 
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و.«الوهیت روح‌القدس» نیز نیز پس از cyl‏ و به‌ویژه در آثار آتاناسیو س(۳۲۷۳ _ ۲۹۶ ‘te‏ 
آتاناسیوس که پدر آموزه تثلیث به شمار ی در اعتقادنامه‌ای که بدو منسوب است. 
خلاصه‌ای add‏ و استادانه از اين آموزه به دست داده؛اعتقادنامه‌ای که بر Aah‏ آن» حقیقت 
وحدت و تثلیث» وحدانیت و و سه aru‏ بودن خداست. . پیشترین مراد وی از تبیین این آموزهه 
موضع‌گیری علیه نگرش مونارشیانیسم (امتزاج 9 درهم آمیختگی شخعصیت ها) 6 نات 
(نقسام جوهر الاهی) است. در بخش اول این Adley‏ می‌خوانيم: 
این است ایمان کلیسای جامع (کاتولیک): ما یسک خدا را در تثلیث. و تثلیث را در 
وحدت می‌پرستیم» بدون آنکه شخصیت‌های تثلیث را با صم مخلوط کنیم. یا ذات 
هریک از آنها را مجزا بدانیم؛ زیرا که شخصیت پدر مجزاست و روح‌القدس هم 
شخصیت مجزای خود را دارد. اما اولوهیت پدر و پسر و روح‌القتدس واحد است. آنها 
دارای < جلال یکسان بوده و با یکدیگر دارای شکوه و عظمت جاودان هستند. هرآنچبه 
پدر باشد. پسر نیز همان است و روح‌القدس نیز بدین JSS‏ همان است. پدر نامخلوق 


روح‌القدس نیز ابدی اس" 
رسیدن به دلایل اعتقاد مسیحیان به تثلیث و نیز فههم آن مستلزم تغییر دیدگاه از زمینه . 
استدلالی اعتقاد به توحید. dino) dy‏ نقلی اعتقاد به خداست؛ اعتقادی که باید بر wie‏ سنت 


«تأمل استقرایی بر روی کتاب مقدس» باشد. 
یت بلکه ی تجربه دینی فرد a‏ می‌دهند و ریشه‌های ol‏ در Asda‏ کتاب 
در کناب مقدس شواهدی وجود دارد که اعتقاد ay‏ خدای سه‌گانه از dale Leal‏ می‌گیرد: 


1. Alister E. McGrath, Christian theology: an introduction, P. 19. 
۰۱۵۰ تاریخ تفکر مسیحی» ص‎ cys) تونی‎ ۲ 
AFA همان ص‎ ۲ 
4. James Thomson, “Trinity” in: New Catholic Encyclopedia, ۷ . ۰ 
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۴ تا مبانی انديشه اسلامی ۱ 
یکی اعتقاد بهودیان به یکانگی خدا که در سراسر عههد عتیق بر آن تأکید رفته و در بطن این 
اقرار رار دارد: «به گوش‌ای اضرائیل! خداونده خدای ماء wie‏ یگانه است.» pls cul‏ بعدها 
در ARE‏ جدید نیز ادامه یافت. sacha‏ درک این حقیقت که پدر پسر و روح‌القدس بر 
اساس سنت اناجیل, در اقدامی هماهنگ مأمورند تا بشر راز دیوان پرهانند و او را با تمام 
مخلوقات آشتی دهند و سرانجام نیز رستگارش کنند." از این gy‏ آشکار می‌شود که اعتقاد 
به تثلیث از اصول و فرضیات متافیزیکی يا ماهیت عمومی جهان و انسان استنتاج نمی‌شود, 
بلکه در تفسیری ویژه و بسیار قابل دفاع jl)‏ نظر مسیحیان) ريشه دارد؛ تفسیری از وحی 
الاهی مستند در تاریخ و شیوه‌های مکاشفه‌ای که خدا ly‏ به‌عنوان پدن پسر و روح‌القدس 
نشان می‌دهد." 

۱ با اپنکه ریشه ایمان مسیحی در GES‏ مقدس ASAT‏ است» کسی که در این کتاب نظر 
کند, درباره Cult‏ سخنی ضریح‌تر از اين دو آیه نمی‌یابد: 


ایشان را به اسم پدر, پسر و روح‌القدس تعمید دهید. 


"lL جمیع‎ willy, oS phy غذاوند و محبتت خناً‎ one gd” 


آن‌گونه که پیداست در اين دو آیه نیز کلمه تثلیث به کار نرفته است. با این dod‏ بی‌شک 

ريشه تثلیث را می‌باید در کتاب مقدس جست. در این کتاب به ODS‏ از این حقیقت دشوار " 
سخن رفته است که «پدر» خود را در «عیسی مسیح» از طریق «روحآقدس» ظاهر a,‏ 9 
oy ule‏ پسر و روح‌القدس ارتباطی تنگاتنگ وجود "yb‏ 
۱ مرفس, ۱۲: ٩۲٩‏ اول قرنتیان. ۴: ۸- ۵. 
۲ مرفس,» : ۱-۱۵ و ۳۲: ۲۶ ۱۴؛ بوحنا, ۱: ۱۵ و ۱۶ و ۲۰: ۲۴- NV‏ رومیان, A‏ ۲۷ - ۸ اول قرنتیان» ۲۰: ۲۸ 

NO. 
۸۸ - ۹۷ هنری تیسن, الاهیات مسیحی» ص‎ ۳۲ 
۱ NAVA ی‎ ۴ 


۳ AF ۲ دوم قرنتیان»‎ RA 
6. Alister E. McGrath, Christian theology: an introduction, P..293. . 


WWW. RamZFile.cOMdguyer9 


رمز قایل 


فصل دوم: پیشینه و کستره خداباوری ‏ 0 ۶۵ 
از پطرس. رسول عیسی مسیح به.. برگزیدگان برحسب علم سایق خدای پدر به 


۱ hd 0 ~ So 
برای اطاعت و پاشیدن خون عیسی مسیح.‎ egy تقدیس‎ 


خارج از کتاب مقدس نخستین کاربرد شناخته شدة تثلیث به زبان یونانی» به تشوفیلس 
انطاکی باز می‌گردد (سال ۱۸۰ م) و به زبان لاتين نیز به ترتولیان (م. ۲۲۰ “ip‏ اما این اعتقاد 
به‌عنوان باوری دینی نخستین‌بار رسماً در شورای نیقیه به تصویب رسید. این شورا که در سال 
۵ مبلادی برای پایان دادن به اختلاف کلیسای اولیه تشکیل شده cdg)‏ سرانحام با صدور 
پیانیه‌ای به شکل رسمی این اصل را در ایمان مسیحی کثبعانند این Ly aghy‏ اعتقادنامسه 4S‏ 
معتبرترین تلخیص از اصول ایمانی مسیحی و نشان مسیحیت راست‌کیش است» ساختاری 
سه وجهی دارد.؟ در این اعنقادنامه می‌خوانيم: 
ats‏ خنایی بکانه آیمان داریب به jail cid‏ ماع laid Wak sate Sl‏ دیدتی و 
نادیدنی و به یک خداوندگار, عیسی مسیح. پسر خداء به وجود آمده از ذات پدر... 
خدای حقیقی از حقیقی, مولود نه مخلوق, هم ذات با پدر است. و نیز به روحالتتدس 
ایمان داریم. 
اظهارنظر الاهیاتی شورای نیقیه به اختلاف اساسی کلیسا درباره ماهیت عبسی پایان داد و 
از آن تاریخ به dy‏ در ادبیات دینی مسيحي» سخن بر سر چگونگی فهم آموزه تثلیث است, نه 
اعتبار بنیانی آن. از نگاه مسیحیان, این آموزه باوری پرسش ناپزیر است و در JE He‏ یکی 
از پیچیده‌ترین مفاهیم ایمانی مسیحی." در فهم این مفهوم دو رویکرد کاملاً متمایزه یکی در 
کلیسای شرق و دیگری در کلیسای غرب شکل گرفت. موضع شرق با توجه به شیوه‌های 
مختلفی که egy‏ پسر و روح‌القدس تجربه شده‌انده شروع شد و در غرب نیز از یگانگی خدا 
آغاز گردید و به درک مسیحیان از مفهوم الوهیت او انجامید." 
از رت یه تا تام ری See haul‏ اس یو کات شا ۱ 


\ اول پل رس ۱: ۱ و 5 


2.1. ۱۰ D. Kelly, Early Christian Doctrines, P. 252. 
3. Leslie Houlden, “The Triune God”, in: Companion encyclopedia of theology. 
4, Alister E. McGrath, Christian theology: an introduction, P, 292. 


۵ تونی لین؛ تاریخ تفکر مسیحی» ص ۵۵ - ۵۰ 


ثم و0 132 116۰00 2117۲ ۱۷۲۷۷۲۲۷۱۲۲۷۰ 


۵0۷۹ RAMZ cf. 


رمز فایل 


۱ آنديشه اسلامی‎ le تا‎ FF 
وجود دارند. در ادبیات دینی مسیحیء این صفات را به گونه‌هایی مختلف دسته‌بندی کرده‌اند:‎ 
می‌شوند)» صفات‎ aula ذاتی و صفات ارتباطی (صفاتی که در ارتباط خدا با مخلوقات‎ ke 
طبیعی (صفاتی از خدا که در ارتباط با طبیعت‌اند) و صفات اخلاقی (به‌عنوان صفات اداره‌کننده‎ 
سه دسته صفات ذات 2 روح و اراده نیز در‎ dy ثبوتیه و سلبیه و نیز‎ dy کاتنات تقسیم صفات‎ 
برخی از دسته‌بندی‌ها آمده است,!‎ 

با این dod‏ مهم‌ترین دسته‌بندی دربارةٌ صفات ILS‏ تقسیم آتها dy‏ صفات —— 9 
فیراخلاقی است. در ادامه بهاختصار بدین صفات اشاره می‌شود: 
. صفات اخلاقی خدا 

"ین Glas.‏ کف galt yaad‏ لا cal‏ اسان و al laa‏ اه سار روکد ار 
یک سو بیان کننده نوعی اخلاق ارتباطی میان خدا و انسان‌اند و از سویی دیگر برای آدمی 

Job‏ نوعی اخلاق. اين ویژ گی‌ها در Cals‏ مقتضی پدید آمدن نوعی اخلاق خاص در 
انسان‌اند که بدانها می‌پردازيم: 

| خدای قدوس: عهد جدید ASE‏ بسیار دارد که خدا «نور است ۲ هیچ ill‏ در او وجود 
ندارد.»۲ این صفت. هم در ادییات دینی یهودی و هم مسیحی پربسامدترین صفت اخلاقی 
خداست: «تخت الاهی بر قدوسیت او استوار است.» درک قدوسیت خدا در کتاب مقدس 
برای آدمی دو پیام اخلاقی مهم دارد: یکی پاکی (وقتی خدا قدوس است. انسان نیز باید 
چنین باشد) و دیگر تواضع و فروتنی در برابر خدا. 

۲ خدای عادل: عدالت خدا از همان جنبه قدوسیت آوست. این صفت بارها در کتاب 
مین wid Sh Sas le a‏ ریز Gal Sep uh‏ کارا Ol‏ مارا شود و 


خوبان به پاداش‌های عادلانه رسند." نیز بر این ole‏ ایمان داران درمی یابند که کارهای آنان 


\« هنری تیسن, الامیات مسیحی ص ۸۶ ۰۷۷ 

۲ وحناء ۱: ۵. نیز مقایسه کنید clergy thy‏ ۱۷: ۱؛عبرانیان, ۱۳: 4۱۰ اول پظرس, ۱: ۱۵ و ۷۶. 
۳ مکاشفه clingy‏ ۱۶: ۵! یوحناء ۱۷: ۲۵ دوم تیموتائوس, ۴: ۸ 

۱ Bile ی‎ 

YY :۲۵ eee ۵ 


موی 112 116۰00 2117۳ ۱۷۲۷۷۲۲۷۱۲۲۷۰ 


000۴۱29 ۰۰۱۱۳ of. 


رمز فایل 


فصل دوم: پیشینه و گستره خداباوری 0 ۶۷ 
بر اساس داوری عادلانه خدا ارزیابی خواهد شد. 

۳ خدای نیکو: نیکویی خدا دربردارندة تمام صفاتی است که در فردی آرمانی وجود دارد؛ صفاتی 
چون قدوسبت عدالت» رحمت محبت نیکخواهی» شفقت و لطف. کتاب مقدس بارها خدا را 
محبت خوانده" و بر این نکته تأکید کرده است که LS‏ با محبت خویش ایمان داران را تسلی 
ee‏ نیکخواهی خداست که بارها - به تأکید کتاب مقدس -بر انسان ی می‌ورزد. 
بر اساس GES‏ مقدس, خداوند «به غایت مهربان و کریم» است؟ و «دارای رحمت عظیم».؟ ۱ 

۶ خدای حقیقی: از نظر GUS‏ مقدس» خدا حقیقت است و علم و اظهارات و مظاهر او 
همیشه با حقیقت انطباق دارد. حقیقت بودن خدا از نظر کتاب مقدس بدین معناست که او 
Lily‏ خداست و سرچشمه تمام حقایق. AST BE une‏ می‌کند که خداء > خدای واحد ۱ 
حقیقی» است؛" حقیقتی که برای انسان این play‏ اخلاقی را دارد که او در ارتباطش با 
مخلوقات خود صادق و امین بوده و تمام وعده هایش حق است.* 

۲ صفات غیراخلاقی خدا 

اش te Sle‏ اما و نی ام سای els‏ ریگ ها وهای 
از صفات ذات‌اند که از جنبه‌های اخلاقی بری بوده و برخلاف دسته پیشین, نوعی رفتار خاص 
را از آدمی طلب نمی کنند. برخی از این صفات بدین قرار است: 

۱. خدای خالق: در الاهیات مسیحی مفهوم «خدای خالق» اهمیتی بسزا دارد. توا 
این مفهوم کلیدی, در ادبیات دینی عهد عتیق نهفته است. با این همه. آیات پرشماری از عهد 
جدید بر آفرینش آسمان و زمین و همه موجودت دلالت دارند. بر اساس این آیاتء مسیحیت 
۱. دوم قرنتیان, WY‏ ۱۱؛ اول بوحناء ۴: ۸ و NP‏ 
۲ رومیانل» A‏ ۰۲۵-۲۹ 


۲ یقرب ۵: ۱۱. 


ول طرش SN‏ 
۵ بوحا» ۱۷: ۲ 
۶ عبرانیان, WF‏ و ٩۱۸‏ دوم تیموتائوس, WN‏ 
۷ بنگرید به: اعمال, ۱۷: NF‏ رومیان, ۱۱: ٩۲۶‏ افسسیان, ۳: ۹! مکاشفه یوخناء ۴: ٩۱۱‏ کولوسیان, ۱: ۱۶. 


یمن0 00108 116۰ ۲ ۷۷۷۷۲۲۷۲۰۸۵7 . 


۵0۹ RAMZ cf. 


رمز فایل 


۱ اندیشه اسلامی‎ ile O FA 


تأکید تن کت کائنات مخلوق اراده و عمل خدای نامحدود.! در ol‏ مفهوم. نوعی 
جهان‌شناختی خاص وجود دارد که بر پایه cs]‏ آفرینش را نباید بر هسب MLS‏ گوناگونی 
فهمید که برای سیطره بر جهان با یکدیگر نزاع دارند, بلکه باید آن را بر حسب تسلط خدا بر 
جهان و نظم بخشیدن به آن دریافت. ۱ 
آموزه las‏ در الاهیات مسیحی مباحث پردامنه‌ای ow‏ داشته که نکن از Leal‏ مسئله خلق 
از عدم است. برخی از الاهی دان‌های مسبحی (نویسندگان گنوسی) با پذیرش تلقی یونانی از 
آفرینش بر این باورند که خدا جهان را خلق نکرده, بلکه او معمارگونه» ماده ازلی جهان را 
۱ شکل داده است. در برابر این باوره ty‏ دیگر از نویسندگان مسیحی با رد ماده ازلی معتقدند ۰ 
خدا جپان را از نیستی oy yal‏ است. به هر روی» cpl‏ مفهوم در الاهیات مسیحی با مفاهیم 

۲ 7 a ” ” a * 3 oh & oy 
ر دشوار می‌کند.‎ ol کسترده دیگری چون ثنویت و مشکل شر در ارتباط است که فهم‎ 

۲ خدای قادر مطلق: اعتقاد نامه نیقيقه با این عبارت روشن آغاز می‌شود: «من به خدای 
«yy‏ خدای قادر مطلق. ایمان دارم. » بر cpl‏ بنیاده قدرت مطلق برای خدا موّلفه اساسی ایمان 
مسیحی است. مراد از این قدرت 4 است که خدا می‌تواند هر کاری که bate‏ بر شاقن 
آشکار SLE‏ دهد. همچنین خداوند در pe‏ حال که a‏ مطلق است؛ ial‏ به 
باور 4 در عهد عتیق می‌جویند؛ آنجا که دانیال می‌گوید: 

و جمیع ساکنان جهان هیچ شمرده می‌شوند و با جنود آسمان و سکنه زمین بر 
وفق اراده خود عمل می‌نماید و کسی نیست که دست او را بازدارده یا او را بگوید که 
۱ 1 
چه می‌کنی. 

با این همه عهد جدید le lb‏ بر این حقیقت تأکید کرده که خدا می‌تواند بر اساس a‏ 9 
خواست خود بی‌هیچ منعی رفتار کند." 

۰۱۱۵ هنری تیسن, الاهیات سیحی» ص‎ a) 


2. see: Alister E. McGrath, Christian theology: an introduction, P. 271-278. 
YO ¥ دانیال»‎ ۲ 


۴ سی» ۱۵: Me‏ رومیان. :٩‏ ۱۴۰-۲۱ و ۱۱: ٩۳۶‏ افسسیان, ۱: ۱۱. 
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رمز فایل 


فصل دوم: پيشینه و گستره خداباوری 0 ۶٩‏ 
۳ خدای حاضر مطلق: OLS‏ مقدس بر اين نکته USE‏ دارد که خدا در همه خلقت خود 
حضور دارد و به مکانی خاص محدود نمی‌شود: 


خدایی که جهان [I]‏ و آنچه در آن است. آفرید. چون که او مالک آسمان و زمین 
استه در dy oh aa Ly pal lm‏ خسکهاا ناگم ad‏ شوه 


£ خدای عالم مطلق: از نگاه کتاب مقدس, علم خدا دارای حد و حصری نیست و او از همه 
چیز آگاه است و هیچ‌چیز از علم او مخفی نیست." او حتی از شمار موهای سر ما آگاه است,؟ 
ple‏ خدا بر همه موجودات بی‌جان و جاندار و انسان‌ها و نیازمندی‌های آنان" و بر افکار و 
اندیشه‌های درونی" و مشکلات و احتیاجاتشان " محیط است. بر اساس این توصیفه خدا آینده 
را به تمامی می‌داند" و از آن به‌خوبی خبر می‌دهد." 
ه. خدای فرمانروای مطلق: از نگاه کتاب مقدس. همه چیز بر پایه مشیت و اراده ILS‏ پدید 
Ag ool‏ که مالک alas‏ ی Ls sui‏ درد بر همه چیزفرما رن 
غرکه را که هی خواهت: وحم مین وظرکه را واه ستگدل می‌ساریت کیست که وا 


ارادة را مقاومت کمزده “Wash‏ 
قدرتی جز خدا Cougs‏ و آلها که هست از جالب WS‏ مقرر شده است ۳ 
عهد جدید به‌صراحت هستی را فرمانبر خدا می‌داند: مرغان هوا را خدا پرورش 


اعمال؛ ۱۷: ۰۲۴ 

VF عبرانیان»‎ ۲ 
۲۰:۲۰ cco 

YY :۵ cleo ۴ 

۵ همان» ۵: ۰۱۳ 

AF ge F 

۷ اهمال: ۱۵: ۸ 

.۲ :۲ همان‎ A 
۸-۲۱ A رومیان.‎ A 
۰۱ :۱۳ همان‎ ۰ 


۱۷۲۷۲۷۷۲۷ ۰21۱2 ۳ 116۰00 13 one 


. هیناه‎ RAMZ ۶ ۱ 


رمز فایل 
O ۰‏ مبانی انديشه اسلامی ۱ 


می‌دهد؛" آفتاب به دستور او بر بدان و نیکان می‌تابد" و با فرمان اوست که زمین محصول 
خوّد ر و از نگاه این کتاب» «خداست که سلاطین )\ از تخت gel‏ می‌آورد 9 


فروتنان ly‏ سرافراز می‌گرداند.»۳ 


توحید مسیحی 
توحید مسیحی بر همان آندیشه یگانهپرستی بهودی استوار گشت. وحدانیت LS‏ بدین معنا که 
تنها یک خدا در هستی وجود دارد و ذات الاهی تقسیم‌پذیر نیست» مهم‌ترین حقیقتی است 
که عهد. جدید بر آن LSE‏ می‌ورزد: «زیرا که خدا واحد است.»" متکلمان مسیحی ذر 
تبیین‌های الاهیاتی خود همواره وحدت را مهم‌ترین صفت خباوند معرفی کرده و آن را وجه 
تمایز مسیحیان و مشرکان دانستهاند.* 
پیروان مسیح درباره وحدانیت خدا برآن‌اند که در ذات الاهی در Cue‏ وحدت تتلیث نیز 

وجود دارد؛ باوری که فهم آن حتی برای خود مسیحیان دشوار است. اما به هر روی» آنان در 
باوری پرسش‌ناپذیر مدعی‌اند که به یک خدا ایمان دارنده ولی با سه پاره و یا سه اقنوم. 

| state pales diets 
نمیگیرد. از نگاه این کتابه پدر خداست" و پسر نیز خداء و هر صفتی که پیش‌تر برای خدا‎ 
گفته شد. برای او نیز ثابت است. عیسی از نظر کتاب مقدس ابدی است" و در همان حال‎ 


«نخست‌زادة آفرینش». او از ابتدا وجود داشته ‏ و sible‏ پدر دارای حضور مطلق در همه 


NF ۶ age 

۲ همان» ۵: ۴۵. 

۲ اهمال: ۱۴: ۱۷. 

OY :۱ لوقاء‎ ۴ 

۵ تیموتائوس» ۲: ۵. نیز بنگرید به: مرفس» ۱۲: ۲۲ - ٩۲۹‏ یوحنا, ۱۷: ٩‏ اول قرنتیان» ۸ ۴-۶ 
۶ تونی لین, تاریخ تفکر مسیحی. 

NY ۶ بوحناء‎ ۷ 

‘ .۱۲ همان, ۱: ۱۵؛ عبرانیان ۱۱:۱ و‎ A 

۰۱۵ :۱ کولسیان»‎ A 

۰ بوحناء ۱: ۱. 


WWW. RamZFile.COMo موی‎ 
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رمز قایل 


فصل دوم: پيشینه و گستره خداباوری 0 ۷۱ 
چات و «درحالی که هر آسمان است فر زمین نیز هست:» وی بسان غداوند علم مطلق 
دارد و «در وی plod‏ خزاین حکمت و علم» مخفی است» و مانند پدر تغییرناپذیر است." کتاب 

eal‏ ارام a‏ دارد؛" قادر مطلق است" و در همه جا حضور داشته و کارهای LS‏ بدو 
نسبت داده ye‏ 

Saleen ese‏ ای با 
وحدانیت خدا ایمان دارند و تثلیث را با توحید و تقسی‌ناپذیر بودن ذات خدا در تنافی 
آگوستین, پدر الاهیات مسیحی یافت. او در نفسیر اين باور tat‏ خدا واحد است. اما این 
خدای ly Cau gl] aly‏ به پسر و سرانجام به روح‌القدس می‌دهد.؟ 
به باور وی» رابطه میان Yoru Aw‏ تثلیث بر اساس حمل اضافی است که صورت 

می‌پذیرد؛ بدین معا که اگر یکی پدر اسث و یکی دیگر پسر اين به دلیل روابطی است که 
Ow‏ این سه ars‏ وجود دارد. او دراین‌باره به مثال برده 9 ارباب تمسک جسته است: ارباب 
و برده CPR‏ هریک یبد سیب رابطه این دو با هم است و هنگامی که cpl‏ رابطه از آنبا گرفته 
شود اين نسبت ازباب و بردگی نیز از میان می‌رود. در تثلیث نیز همین‌گونه است؛ بدین بیان 
که یکی پدر است (زیرا پسر از اوست) و یکی پسر (چراکه مولود پدر است) و یکی نیز 
رو‌لقدس (چه آنکه از پدر و پسر است). هنگامی که رابطه ارباب و بردگی را از آن د 
۱ همان ۳: ۱۳. 
۲ متی؛ ۱۸: ۲۰. 
۲ کولسیان ۲: ۳. 
¥ عبرانیان» ۷: MY‏ 
۵ همان» AFA‏ 
۶ اول we :۲ ht J‏ 
igh ۷‏ ۱: ۳۵ 
۸ اصمال, ۱: ۱۶؛ ۲۸: ۰۲۵ 
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رمز فایل 
ile O YY‏ انديشه اسلامی ۱ 
شخص بگیریم» نه چیزی به جوهر آنها اضافه و نه از آن کم می‌شود بلکه رابطه آنپاست که 
فسخ می‌گردد. dy‏ همین سان» در تثلیت نیز هیچ‌چیز به دلیل bly) cpl‏ میان سه شخصض 
تثلیث, نه به جوهر آنها اضافه می‌شود و نه از چوهر on aly ۱۳ ase‏ آنپاست 
| ۱ که stat S90‏ تثلیث آمی‌شود.  ee 0 ee Se = ۲ ; ۲ a nica‏ : 


| به هر روی, سخت می‌توان سخن آگوستین را راه حل مناسبی برای حل مشکل توحید و 
تثلیث دانست. از اين رو بهتر است به همان سخن عموم الاهی دان‌های مسیحی بازگردیم 
که cyl‏ آموزه از اسرار ایمان مسیحی و از پیچیده‌ترین باورهای اين دین بوده و pod‏ آن بسی 


۱ a 
دشوار است.‎ 


۱۳ خدا 

در مورد شناخت انسان از ذات خدا و اينکه آیا ذهن آدمی می‌تواند به شناختی از خدا st‏ ار 
و یا AST‏ چه نوع شناختی از خدا ممکن است در ادیبات دینی مسیحی به روشنی سخنی 
نیامده است. نظریه « اشراق الاهی»" در پاسخ به این پرسش‌ها و موضع‌گیری‌های بعدی 
دریاره این نظرید» مباحنی بسیاردارد.با این همد» کتاب مقدس مبنای اسان مسیحی 


دراین‌باره است." نویسندگان کتاب مقدس در پاره‌ای از موارد گفته‌اند شناخت خدا Lat‏ برای 


کسی پسر را نمی‌شناسد به‌جز پدر, و نه پدر را هیچ‌کس می‌شناسد. غیر از پسر و يا 
۴ 
کسی که پدر بخواهد بر او مکشوف سازد. . 


۵ 
آمور پدر را هیچ کس ندانسته است. جز روح‌القدس. 


1. Alister E. McGrath, Christian theology: an introduction, ۳۰ 22۰ 
2. Divine illumination. 
.۲۷ :۱۱ cp ۴ 
.۲۷ ۸ اول قرنتیان, ۲: ۱۱؛ رومیان.‎ ۵ 
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فصل دوم: پیشینه و گستره خداباوری تا ۷۳ 

شناخت خدا درکی باطنی است. اعتقاد به وجود خدا حقیقتی است که منطقاً بر قبول AS‏ 

کتاب نخست باید ay‏ وجود خدا ایمان داشته USL‏ اما نکته درخور توجه آنکه, کتاب مقدس 

" برای مخاطبان خود نوعی درک باطنی از خدا در نظر گرفته و play‏ خود را بر همان درک 

مبتنی می‌کند. بر پایه این کتاب» شناخت خدا بر دركي باطنی و معرفت درونی اسستوار است؛ 
معرفتی که بی‌شک همگانی و ضروری است. پولس رسول در همین باره گفته است: 

aol‏ از خدا می‌توان شناخت. در ایشان ظاهر است؛ زیرا خدا آن را بر ایشان ظاهر 


کرده یش( 


چیزهای نادیده IS‏ یعنی قوت سرمدی و الوهیتش, از حین آفرینش عالم به‌وسیله 
کارهای او فهمیده و دیده می‌شود." اين آگاهی موجب می‌شود بی‌ایمانان برای بی‌ایمانی ۱ 
خویش عذری نداشته باشند.؟ ۱ 

بر اماس این رویکرد, مسیحیان بر آن‌اند که خداوند خود را برای انسان مکشوف کرده» از 
این رو آدمی اين استعداد را دارد که او را کشف و درک کند. بر اين بنیاده همه انسان‌ها در 
شناخت خدا هم توان‌اند. ay‏ باور آنان» شناخت خدا با قلبی صورت می‌گیرد که او خود به آدمی 
داده است و همه آدمیان در این عطیه الاهی مانند هم‌اند: ۱ 


"bd خوامم بفقین که مرا‎ laid ac Sey 


jl.‏ میان متکلمان مسیحی» مشسپورترین الاهی دانی که بر این شناخت تأکید دارده 
آگوستین است. از نگاه اوه خدا را نه با این عقل محدود و جزئی, بلکه با عقل آشراقی است که 
می‌توان شناخت." آنسلم که از نظر بسیاری بنیان‌گذار «فلسفه مدرسی» است, معتقد بود 


۱. همان ۱: ۰۱٩‏ 
۲ همان ۱: ۰۲۰ 

۲ همان. 
۴ ارمیا» Vv YF‏ 


۵ هانس کونگ» متفکران بزرگ مسیحی» ص AW‏ 
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رمز فایل 
oO ۴‏ مبانی انديشه اسلامی ۱ 
مختوای ایمان مسیحی مکاشفه الاهی است. نه فلسفه. با این همه از نگاه او متالاهی که 
ایمان.دارد» می‌تواند با عقل خود جستجو کند تا آنچه بدان-ایمان دارد, کامل‌تتر دریابد. او 
دراین‌باره می‌گوید: . 


7 ای خداوندامن تلاش نمی‌کنم به Hae‏ وجود والای تو نفوذ کنم؛ زیرا ادراک"متن قادر 
بر چنین کاری نیست. اما من مشتاقم تا حدی حقیقت تو را درک کنم که قلب من به _ 
آن ایمان دارد و بدان عشق می‌ورزد؛ زيرا من دربی آن نیستم AS‏ بفهمم و ایمان 
بیاورم. بلکه من ایمان دارم تا بتوانم بفهمم. ایمان من به اين دلیل است که تا ایمان 
نداشته باشم؛ نمی‌توانم درک کنم.؟ 


آکویناس نیز به پیروی از آگوستین» مدعی است استدلال مبتنی بر فلسفه می‌تواند As‏ 
ایمان مدد رساند. ولی نمی‌تواند به جای آن Page fee‏ همین رو وی ضمن تأکید بر شناخت 
باطنی خداء امکان درک فلسفی و عقلانی را نیز نادیده نمی‌گیرد. 

از میان الاهی دان‌های متأخره ردولف “gl‏ فیلسوف و پدیدارشناس بزرگ دین نیز - که به 
تبع شلایرماخر در تفسیر دین از روش هرمنوتیکی بهره می‌گیرد - شناخت خدا را کاملاً بر 

"درکی درونی مبتنی می‌کند. ۱ 

او درباره شناخت خدای مسیحی می‌گوید: «تصویر موخدانه» خدا در مسیحیت از ore‏ 
صفاتی برخوردار است: روح و ols‏ عقل» هدف» اراده نیک» برترین قدرت» وحدت و خودیت. 
لبته این چیزی است که عقل ما آن را درمی ub,‏ اما LS‏ نامعقول است و باید آن را احساس 
کرد نه اينکه بدان معتقد بود.» 

بدین‌سان, gl‏ همچنانکه خود نیز تصریح می کنده با نفی معقولیت خداوند به نوعی عرفان 
می رسد. از نظر او خدا را CSL Yb‏ و او را در خلوت عارفانه خویش تجربه کرد نه اینکه او 
فقط مفهومی باشد که در گوشه ای از ذهن cole‏ گرفته Publ‏ 


1. Gillian Rosemary Evans, The first Christian theologians: an introduction to theology 
in the early church. 


AYO uP تونی لین؛ تاریخ تفکر مسیحی»‎ YY 
۸۴-۸۸ اتين ژیلسون, مبانی فلسفه مسیحیت 6 ص‎ Ay 

4. Rudolf Otto. 
۶ ue مفهوم امر قدسی:‎ gil رودلف‎ ۵ 
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فصل دوم: پيشینه 5 گستره خداپاوری ao‏ ۷۵ 
شناخت الاهی مبتنی به فیض خداست. بی‌شک از آغاز مسیحیت تا قرن چهارم میلادی " 
آگوستین بزرگ‌ترین الاهی دان مسیحی بود. دیدگاه‌های او تا قرن‌ها Lite‏ موضع‌گیری‌های 
مختلف در دنیای مسیحی Ay‏ شمار می‌رفت. او سخت بر این باور بود که شناخت خدا موهبتی 
الاهی است. آگوستین که بسیار مجذوب ادبیات و نوشته‌های پولس است. باور داشت که همه 
انسان‌ها «در «pal‏ گناه کرده‌اند و این ایمان و فیض رایگان الاهی است که آنها را از این 
عقوبت تاریخی می‌رهاند. او ایمان را بر پایه شناختی فلسفی و عقلانی - که مبتنی بر 
خودانکشافی رحمانی است - از طرف خدا می‌داند: ۱ 
خدا ay af‏ این علت که انسان‌ها او را ی باکه ay‏ این خلیل steal aS‏ نصا bs it‏ 


ِ ۱ 
بشناسند. آنان را از رحمت خود برخوردار می‌سازد. 


آنچه گذشت. نشان می‌دهد خداشناسی در مسیحیت تنها از طریق کتاب مقدس صورت 
می‌پذیرد." مسیحیت دربارة شناخت خدا به‌صراحت اعلام می‌دارد که خدا خود را برای انسان 
مکشوف می‌کند و این کشف در کتاب مقدس ثبت گردیده است. از همین رو LIS‏ مقدس 
عالی‌ترین مرجع و اساس الاهیات مسیحی است. 

کتاب مقدس درباره شخصیت, قدسیت» وحدانیت و تثلیث خدا سخن گفته و برنامه خدا 
برای انسان و جهان را تبیین کرده است. dy‏ باور مسیحیان» این OLS‏ با پیشینه‌ای نزدیک به 
دوهزار سال بی‌گمان مکاشفه خداست برای خودش. نکنه مهم AS‏ اگرچه این las‏ را 
چندین نفر در دوره‌ای نزدیک به هزار و ششصد سال (عهدین) نگاشته‌اند» کتابی واحد به 
شمار می‌رود. به ably‏ هرچند در LS‏ مقدس گزارش‌های مختلفی درباره موضوع واحدی 
وجود oj)‏ به باور مسیحیان اين گزارش‌ها کاملاً هماهنگ بوده و مکمل یکدیگرند. 


وجودشناسی خدا 
موضع‌گیری سنت اولیة ادیان در خصوص اثبات وجود خدا - بنا بر آنچه در متون مقدس آنها 
۳ است - شباهت بسیاری پا هم دارد. برای مثال» همه re‏ متون وجود خدا ly‏ مسلم 


AY تونی لین تاریخ تفکر مسیحی» ص‎ ۱ 
2.1. N. D. Kelly, Early Christian Doctrines, P. 83. 
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۱ مبانی آنديشه اسلامی‎ 7 VF 
انگاشته و بیان که آن استدلال کنند به توصیف آن و نیز تبیین اراده خدا پرداخته‌اند.‎ 

وجود Uo pel lad‏ بدیهی است: فزض کتاب مقدس بر این است که تمام مردم WL‏ به وجود 
خدا ایمان داشته باشند. در این کتاب» وجود خدا حقیقتی بدیهی است.و در تمام این گزارش‌ها 
- چنانکه گفتیم -دلایلی:برای اثبات خدا وجود ندارد بلکه تنها:خداوند معرفی شبده است: 
نکته مهم‌تر Stl‏ کتاب مقدس از آن رو که خدا را قابل درگ می‌داند؛ حنی به استدلال روی 
نمی‌آورد و از سویی نیز تشزیح نمی‌کند که انديشه شناختن خدا چکونه برای انسان پدید آمده 
است. این کتاب بر اين پیش فرض زمینه‌ای استوار است که انسان LSB‏ از وجود خدا آگاه 
است. افکار نویسندگان کتاب مقدس سرشار از معرفت الاهی است. آنها با ایمان قطمی به 
وجود خدا OES al‏ را برای خوانندگانی نگاشتند که به وجود خدا ایمان داشتند. بعدها آنسلم 
برای آنکه اين lS‏ ۳ استدلالی کند. دیدگاه معروف خود» یعنی «برهان وجودشناختی» را به 


cuss‏ داد. بر پایه این برهان, وقتی در یک گزاره موضوع در محمول بگنجد. آن گزاره بدیهی 
است: ۳ as‏ قضیه «خدا وجود KO)‏ بدیهی است؛ زیر خدا موجودی است هم در ذهن 
و هم در OE‏ که بزرگ‌تر از آن نتوان ل ‘cal‏ ۱ 

دانشمننان مسیحی می‌گویند هر شخصی در باطن خود می‌داند که خدا هسته از ceil‏ رو 
دلیل دیگری برای CLI!‏ وجود او لازم نیست. علمای الاهیات اين بیان را بدین‌سان خلاصه 
می‌کنند: ما اصولاً می‌دانيم خدایی هست. این معرفت درمورد وجود خدا از خود ما بالاتر است 
و به همین سبب نمی‌تواند از خود انسان سرچشمه گرفته باشد. از همین رو یگانه منبع آن. 
خود خداست." البته برخی مسیحان این مسئله را دلیلی بر وجود خدا می‌دانند. آنها به شکلی 
ساده اين‌گونه استدلال AUS igo‏ که چون در تمام انسان‌ها ذاا اعتقاد به وجود WS‏ وجود داره 
این خود دلیلی بر وجود خداست. ۱ 

دلایل عقلی» تأییدکننده وجود خدایند. با آنکه مسیحیت وجود خدا را امری بدیهی می‌داند. 
برای اثبات وجود او گاه ‘ay‏ دلایل عقلی نیز تمسک می‌جوید. البته ین دلایل بیشتر برای 
تبیین و تأیید درک آنها از کتاب مقدس به کار می‌رود تا ب‌عنوان دلایل مستقل. از نگاه آنان, 
۱ آتين ژیلسون, مبانی فلسفه مسیحیت» ص VA‏ 


۲ هنری تیسن, الاهیات مسیحی. 


موی 132 116۰00 2117۲ ۱۷۲۷۷۲۲۷۱۲۲۷۰ 
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فصل دوم: پیشینه و گستره خداباوری ۲ ۷۷ 
cyl‏ دلایل به تنهایی اثبات‌کننده وجود خدا نیست. بلکه تأییدکننده معرفت باطنی انسان 
Malpas‏ ما زا اي درک ره pia‏ رل ی ای es‏ کش جوم 
Lid‏ روح است» انسان نناید درپی دلایلی باشد که برای اثبات اسور مادی لازم است» ASL‏ 
می‌باید دلایلی متناسب با موضوع بیابد. سرانجام آنان بر اين باورند که با وجود ناکافی بودن 
هریک از اين دلایل برای اثبات وجود خداء چنانچه آنها با هم در نظر گرفته شوند. چه بسا 
قانع کننده باشند.! 

آنسلم از اندیشه وجود خداوند در انسان» برای اثبات وجود خدا سود می‌جوید که خلاصه‌وار 
چنین است: اگر خدا «موجودی است که بزرگ‌تر از او را نمی‌توان تصور MOS‏ پس خدا نیز 
LL‏ درحقیقت وجود داشته باشد؟ 

اما مشهورترین الاهی دانی که برای اثبات خدا دلایلی عقلی آورده» اکویناس است. او 
برای این منظور پنج برهان را مطرح می‌کند: برهان حرکت برهان obi Cole‏ برهان Sel‏ 
و وجوب. برهان درجات کمال و برهان نظم و هدفداری." در ادامه از نگاه مسیحیان» به برخی 
از دلایلی عقلی می‌پردازيم که تأییدکننده ایمان به خداست: 

۱. وجود ائنات: این استدلال bids‏ همان استدلالی است که در الاهیات اسلامی به 
برهان علیت معروف است. مسیحیان در تقریر این استدلال می‌گویند: وجود هرچیزی Sab‏ 
دلیلی داشته باشد. کائنات به وجود آمده و به همین رو باید برای وجود آن دلیلی قانع‌کننده 
وجود داشته باشد. این نوع استدلال را می‌توان در GUS‏ مقدس نیز یافت: 


۱ 
زیرا هر خانه‌ای به دست کسی Ly‏ می‌شود. لکن بانی همه خداست. 


۲ نظم و ترتیب: انتظامی که در کائنات وجود دارده حاکی از وجود خالقی است باشعور و 
هدف دار. این استدلال را می‌توان برگرفته از این CLT‏ دانست: 


۱. بنگرید به: جیمز آنس الامیرکانی؛ نظام التعلیم فی علم اللاهوت القویم ج ۰۱ 
5 رابرت وان‌وورست. سیحیت از لابه‌لای UP spe‏ ۵۴ 


¥ vx عبرانیان»‎ ¥ 
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رمز فایل 


۱ مبانی انديشه اسلامی‎ O YA 


چون به آسمان تو نگاه کنم که صنعت انگشتان توست و dy‏ ماه و ستارگانی که تو 


آفریدهای. پس انسان کیست که او را به ید آوری و pol cee‏ که از او تفقد نمایی؟" 


آسمان. جلال خدا را بیان می‌کند وج eh‏ ایش sage re‏ ۰ روز سخن 


می‌راند. و شب معرفت را اعلان می کند... . 


۳. وجوذ نظام اخلاقی: کانت معتقد است استدلال‌های نظری نمی‌تواند ما را با خدای 
اخلاقی آشنا ساز. بلکه بایدبه عقل عملی رجوع کنیم. او بر آن است که وجود وظیفه 
به‌اندازه se‏ وجود قطعیت دارد. وی بر اساس وجود وجدان به اثبات آزادی اراده و خدا 
می‌بردازد و وجود ba‏ را ضروری می‌شمرد. کتاب مقدس نیز برای اثبات وجود خدا از استدلال 
اخلاقی بهره می‌برد." 

در تبیین sited‏ این استدلال می‌توان گفت تمام انسان‌ها دارای احساس وغلیفاند و خوب 
و بد را تمیز می‌دهند و من‌فهمند که باید cog Adal‏ است. انجام دهنند و از ان سو وقتی 

pile erated پتاقم ایو امیر‎ (SLE وه راز‎ has eek 
فرمانروایی بر جهان. بنابراین یک قانون اخلاقی دائمی وجود دارد که هماره بر ما محیط‎ 
است. پیروان فرضیه تکامل این حقیقت را نمی‌پذیرنده بلکه معتقدند همه چیز در حال تغییر‎ 
اولیه ما در اجتماع به وجود‎ ple است. اما روشن است که وجدان ما بر اثر تکامل و رشد‎ 
و لثات و وضع اجتماعی ما و رسوم اجتماعی‎ OLE به‎ ties است؛ چراکه احساس‎ otal 
هیچ ارتباطی ندارد و بلکه با آنها در تضاد است.‎ 

در عین JE‏ وجدان به ما نمی‌گوید چه کاری باید انجام دهید بلکه همواره تأکید می‌کند 
یک قانون BE!‏ اصولی در جهان هست که ما به اطاعت از آن موظفیم. افزون بر این 
نقض آگاهانه این قانون اخلاقی, در ما احساس سرافکندگی و محکومیت پدید می‌آورد. در 
همین خصوص داود در کتاب «lle‏ نمونه خوبی cual‏ * 

۱ مزامیر: ۸: ۲ و ۴ 

¥y iM ۲ات‎ 

.۱۴ ۰-۱۷۶ :۲ ٩۱۹-۳۲ :۱ رومیان‎ ۲ 
۱-۴ TAS و‎ PNY مزامی‎ ۴ 
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رمز فایل 


فصل دوم: پیشینه و گستره خداباوری 7 ۷۹ 
نتیجه آنکه, این قانون اخلاقی و از سویی احساس سرافکندگی, از خود او نیست. 
بلکه وجودی مقدس و برتر هست که این قانون را بدو گوشزد می‌کند. وجدان ما 
فریاد برمی‌آورد: 
ره اه eae‏ یار موه ات و gS ANE‏ یه سا من‌طاین؟؟ 
دا لا با هر کار ی وت Keb analy gigs dye‏ سب باه sicily‏ 
sere‏ : 
به بیانی دیگر» وجدان نشان می‌دهد قانون‌گذاری والا وجود دارد و هر نوع نقض قانون 
اخلاقی موجب مجازات می‌گردد. 
استدلال عملی: بر پایه این استدلال» هر فرضیه‌ای که حقایق مربوط به یک موضوع را 
بهتر توجیه ud)‏ احتمالا pees‏ است. این نظریه می‌گوید: اعتقاد به وجود خدا می‌تواند 
حقایق اخلاقی, فکری و دینی ما و همچنین حقایق جهان مادی را به بپنترین شکل توجیه 
US‏ و به همین دلیل اثبات می‌شود که خدا وجود دارد. مدافعان این نظریه اظهار می‌دارند که 
بدون قبول این فرضیه نمی‌توان حقایق پیشگفته را توجیه نمود. 


منابعی col ps‏ مطالعه بیشتر 

۱. ویل دورانت, تاریغ تمدن. ترجمه اسماعیل دولتشاهی و دیگران» ج ۴ - ۱ تهران. سازمان 
انتشارات و آموزش انقلاب اسلامی, ۰۱۳۶۵ 

۲ کارن آرمسترانگ: خداشناسی از ابراهیم تا کنون: دین بهود. مسیحیت و اسلام؛ ترجمه محسن 
سپهر, تهران, مرکز, چ چهارم. ۱۳۸۵. 

۳. جان‌بایر ناس, تاریغ جامع hol‏ ترجمه علی‌اصغر حکمت, ویراسته پرویز اتابکی, ae‏ ۳ 
شرکت انتشارات علمی و فرهنگی, چ شانزدهم. ۰۱۳۸۵ 

۴ فرانسیس‌ای. پیترز: بهودیت, مسیحیت و اسلام, ترجمه حسین توفیقی؛ pd‏ م BS‏ مطالعات 9 
تحقیقات آدیان و مذاهب, ۰۱۳۸۴ 


AF میکاه‎ ۱ 
AF :۱۲ جامعه,‎ ۲ 


www.RamzFile. COMB مرن‎ 


@Owwpayey] RAMZ ۰ 


رمز فایل 


le 3 ۸۰ 4‏ اندیشه اسلامی ۱ 


۵ آدین اشتاین‌سالتز: سیری در تلمود. ترجمه باقر طالبی‌دارابی ae pe‏ مطالعات و تحقیقات 

آسیایه و مذاهیه PAT‏ ۱ 

ر آبرهام کوهن, گنجینه‌ای از تلمود. ترجمه 7 shes os‏ گرگانی aa‏ ۳ 

AYO 

۷ الستر مک گراث, درآمدی بر الاهیات مسیحی؛ ترجمه عیسی دیباج. تهران, کتاب روشن, 
۱۳۸۵ ۱ 

آگوتین اقتراقات ری یکره سای il gaggle‏ وروی NAS‏ 

٩‏ مری‌جو ویور, درآمدی به مسیحیت, ترجمه حسن قنبری, قم. مرکز مطالعات و تحقیقات 
obs!‏ و مذاهب, ۱۳۸۱. ۱ ۱ 
۰ برایان ویلسون, دین مسیح, ترجمه حسن افشار, تهران, ya‏ 55 ۰۱۳۲۸۱ 

۱ کالین gly‏ فلسفه و ایمان مسیحی, ترجمه طاطهوس میکائیلیان. شر کت انتشارات علمی 
و فرهنگی, ۱۳۷۵ ۱ 
AY‏ رابرت وآن‌وورست, مسیحیت از لابه‌لای متون. psa‏ جواد باغبانی و 9 عباس ی قم 

موسبه آموزشی و پژوهشی امام خمینی, PAP‏ > 
AY‏ رابرت ارنست هیوم. ادیان زنده جهان, تهران, دفتر نشر فرهنگ اسلامی, ۰۱۳۷۴ 
۴. عبدالرحیم سلیمانی‌اردستانی, ادیان ابتدایی و خاموش, قم, آیات عشق. ۱۳۸۲. 


پزسش‌ها و فعالیت‌ها 
. ۱ یهودیت در Ole‏ ادیان هم سنخ خود, نخستین دینی است که lye‏ خدا و اخلاق پیوندی 
shal olla?‏ می‌کند. دراین‌بازه چه می‌دانید؟ با مراجعه به کتاب مقدس بهودیان نشان 
دهید چگونه توحید و یکتاپرستی یک اصل اخلاقی است؟ 
۲. در دین بهود منهوم خدا دارای مولفه‌های بنیاری است که از آن جمله می‌توان به 
مفهوم «پیمان‌گرایی» اشاره کرد. سیر تاریخی این مفهوم را بیان دارید و توضیح دهید 
خداپرستی معاهده‌گرایانه چه تأثیراتی بر دینداری یهودیان می‌نهد؟ 
۳ شناخت خدا در یهودیت به bled‏ تاریخی دوره‌های مختلفی را پشت سر نهاده که 
نخستین مرحله آن شناخت نقلی است. شناخت نقلی بر چه مبنایی است و چه 
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فصل دوم: پيشینه و گستره خداباوری ۲ ۸۱ 

۴ یهودیت. توحید را از یکی‌پرستی آغاز کرد و به یکتاپرستی رسید. هرکدام از دو مفهوم را 
پس از مطالعه کتاب تشن توضیح دهید و بیان دارید که gal‏ توحید بر اساس 
پخش‌های مختلف OLS‏ مقدس چگونه بیان شده است؟ 

۵ پس از مطالعه کتاب یهودیت, بررسی تاریخی, اثر اسپایذر و نیز کتاب‌های مربوط به 
تاریخ یهود در دوره دوم معبد, بیان دارید که فرهنگ هلنی تا چه اندازه در تمدن یهودی 
نقش داشته و خداپرستی یهودی تا چه میزان از ادبیات یونانی تأثیر پذیرفته است؟ 

۶. خداشناسی مسیحی با خداشناسی یهودی پیوندی عمیق دارد و از سویی الاهیات مسیحی 
تا حد بسیاری بر اندیشه‌های الاهیاتی یهودی استوار است. با مطالعه این دو OLS‏ دهید 
چگونه الاهیات مسیحی ریشه‌های خود را در کتاب مقدس یهودی می‌جوید؟ 

۷. مسیحیان از یک سو خود را موحد و یکتاپرست می‌دانند و از سویی دیگر به اقنوم‌های 
سه‌گانه باور دارند. الاهی دان‌های مسیحی در اين خصوص تلاش بسیار دارند تا نشان 
sins‏ این دو آموزه با هم در تضاد نیستند. با مطالعه yal‏ پاسخ‌ها بررسی کنید LT‏ توجیه 
این الاهی دان‌ها قانع کننده است؟ 

۸ مهم‌ترین تقسیم‌بندی در باره صفات خدا دسته‌بندی آنها به دو دسته صفات اخلاقی و 
غیراخلاقی است. LT‏ اين بخش‌بندی در باره صفات خدا در ادبیات دینی اسلامی نیز قابل 

اجراست؟ ۱ 

هایس یی ما بر یرفن کاب هی یه سا سفیی (is tee‏ 
پذیرش این Gals’‏ تخست باید cll‏ آورد. از این رو پجاست با پررسی خود دریابید عهذ 
جدید به چه نوع درکی از خدا تأکید دارد؟ با مطالعه درسنامه الاهیات مسیحی اثر 

۰ مک گراث. نظر آگوستین و رودلف اوتو را با یکدیگر پسنجید. 

۰ با مطالعه رسایل پولس و نیز کتاب تاریخ KG‏ مسیحی درخواهید یافت که ates‏ خدا 
تا چه اندازه بر فیض الاهی مبتنی است. بررسی کنید این شناخت چه رابطه‌ای با عقل و 
شناخت عقلانی دارد؟ ٍ 
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رمز قایل ‏ 


آنچه در این فصل می‌خوانید 


برای تشخیص تصور .درست از نادرست در مورد خداوند, ناگزيريم از 
روش‌های معتبر شناخت, توأمان بهره گیریم. در این فصل به روش‌های 
چند گانه و نظریه مختار که بهره‌گیری از روش تلفیقی است اشاره می‌شود. 
هنچنین بیان خواهیم کرد آگاهی تفضیلی از امر قدسی و خداوند نیازمند 
به کارگیری تحلیل‌ها و کاوش‌ها عقلی است. از ogy eral‏ آدمنی می‌تواند در 
سنجش بین باور درست درباره خداوند و باورهای نادرست. از ظرفیت‌های 

عقلی - منطقی خویش به‌عنوان معیاری قطعی بهره گیرد. در wal‏ فصل به این 

معیار اشاره خواهیم کرد. ۱ ۱ 


گفتار اول: روش‌شناسی شناخت خدا 

از آنچه در ابتدای فصل دوم درباره دیر پا بودن کشش و گرايش درونی آدمی به امر قدسی و 
الاهی بیان ahd‏ می‌توان نتیجه گرفت که با فرض یکی دانستن خداوند با امر قدسیء آدمی 
آگاهانه با ناخودآگه در ژرفای وجود خویش به وجود خداوند باور داشته و در هستی و 
موجودیت او هیچ‌گونه تردیدی ندارد. این نکته در نوشته‌های اندیشمندان بزرگی همچون 
علامه طباطبایی نیز مورد ut‏ است. بنابر دیدگاه glial‏ از آیات قرآن نیز برمی‌آید که اصل 


وجود خداوند هیچ‌گاه مورد تردید آدمی نبوده 9 نخواهد بود:! 
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رمز فایل 
O AF‏ مبانی انديشه اسلامی ۱ 


آفي abt‏ شک قاط السْاوات واْارض... ‏ مر درباره خدا - پدیدآورنده آسمان‌ها و 


ژمین.- تردیده هست؟.... 


اگر وجود خداوند امری فطری و تردیدناپذیر است این همه نزاع و مناقشه بر سر وجود 
bs‏ در میان خداباوران از سویی و ملحدان و منکران وجود خدا از سوی دیگر برای چیست؟ 
مگر نه این است که بسیاری در طول اعصار کفر ورزیده و وچجود خداوند ly‏ انکار کرده‌اند؟ 
حتی تفسیم مردمان در منابع دینی و آسمانی (همچون قرآن) به مّمنان و کافران خود گواهی 
بر این معناست. از این رو» چگونه می‌توان همگان ,\ باورمند به وجود las‏ دانست 9 این همه 
کشمکش بر سر اثبات یا انکار وجود خدا را نادیده انگاشت؟ 
در پاسخ باید گفت گرایش درونی و کشش باطنی در آدمی به‌سوی امر قدسی و حنس 
تقدیس او در برابر yal‏ قدسی. Syl‏ فراگیر 9 همگانی است و هیچ انسانی از دایره شمول آن 
بیرون نیست. اما آنچه باید مطمح نظر قرار گیرد, اینکه میل و کشش مذکور تصویر روشنی از 
۱ متعلق خود در اختیار آدمی قرار نمی‌دهد. در نتیجه ویژگی‌های تفصیلی Gee‏ کشش وا" 
گرایش یادشده. مورد تردید و بحث قرار گرفته که این خود نیز موجب اختلاف نظر و يا خطا 
آدمی روشن ساخت. مثلاً میل طبیعی ما ay‏ غذا یا سایر نیازهای طبیعی مان, با وجود فراگیری 
و اجتناب‌ناپذیر بودن» تصویری آشکار و تفصیلی از نوع نیازمان در اختیار ما نمی‌نهد. به همین 
دلیل با وجود طبیعی بودن میل به غذاء در خصوص ویژگی‌های غذای حقیقی Ly‏ مفید به 
تحقیق نیازمندیم و در این راستا چه بسا دچار اختلاف نظر شویم و Ly‏ حتی به خطا رویم. 
قرآن نیز با اشاره به این واقعیت از تمثیل آب و سراب بهره می‌گیرد؛ بدین بیان که کافران و 
منکران وجود خداوند همچون تشنگانی‌اند که به غلط سراب را آب پنداشته» اما مومنان برای 
رفع تشنگی خود به آب زلال و گوارا چشم دوخته‌اند: 
وین کرو مایم nS‏ یت یه اسان ماء hes Se YS‏ یا ی 
thes We BY‏ یا ,5 ate‏ و آنان که کفر ورزیدند, اعمالشان همچون 


۱. ابراهیم(۱۴): ۱۰. 
Ag‏ نور(۲۴): + 
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رمز فایل 


فصل سوم: خداشناسی اسلامی ۱ (راه‌های خدایابی) 0 ۸۷ 


می‌رسد. چیزی نمی‌یابد. مگر خداوند را. 


در این feted‏ تشنگی و کشش طبیعی به آب آمری حقیقی» فراگیر و انکارناپذیر است 
موی فال pli‏ قنسی و یت آلوهی که abo‏ 5 گرفیدا تتیر deed‏ اما igo‏ 
| اشتباه است و چه بسا سرابی ly‏ آب بپندارد. 
| درحقیقت بسیاری از امیال و کشش‌های ple‏ آدمیان همچون میل به خوشبختی و 
نیازمند تحقیق از طریق به کارگیری ابزار و روش‌هایی است که یا مصون از خطا باشند Ug‏ 
دست کم میزان اشتباه را در تشخیص کاهش دهند. 
بر این اساس, نکته مهم تشخیص خداوند حقیقی از خداوند پنداری است. درواقع مومنان 
کسانی‌اند که کشش فطری خویش را معطوف به خدای حقیقی ساخته و مُلحدان 4 
تاباورمندان نیز آن را انکار نموده و به تقدیس اموری دیگر گراییده‌اند. در این نوشتار به 
تفصیل درباره ویژگی‌ها و صفات خدای حقیقی Coy‏ خواهد شد.! ۱ ۱ 
اما برای روشن شدن نکته بحثبرانگیز میان موّمنان و ملحدان در خصوص وجود خداوند. . 
ناگزيریم از اين وجود تعریفی به دست دهیم. در نوشته‌های فلسفه دین از سوی نویسندگان 
معاصرء تصویر ab‏ در بحث از وجود خداوند. تصویر ادیان ابراهیمی (یهودیست» مسبحیت 
نادرست» این حقیقت (all)‏ را بر پایه تعریفی قرآنی بنا می‌نهیم: «حقیقتی ازلی و ابدی که 
جامع همه صفات کمال و بری از همه صفات نقص بوده و آفریدگار و پروردگار جهان و 
جهانیان است.» ‏ 
بتابراین در این فصل معلوم می‌داریم که تنها چنین موجودی (ail)‏ شایستگی خدایی» 
قدسیت و تقدیس دارد و همچنین از میان تصاویر مختلف از خداوند و امر قدسی» تنها این 


تصویر امری حقیقی و عینی است و جز اين» در وهم و پندار آدمی ریشه دارد. 


. در فصل چهارم بدین مقوله خواهیم پرداخت. 
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Oo AA‏ مبانی انديشه اسلامی ۱ 
بنابر آنچه بیان شد, نخستین پرسش این است که LP‏ خداوند حقیقتاً وجود دارد؟ پیش از 
پاسخ» بررسی دو نکته ضروری می‌نماید: یکی اینکه آیا اساساً آدمی می‌تواند ay‏ این پرسنش 
پاسخی درخور دهد؟ دوم آنکه در صورت امکان پاسخگویی, این فرایند چگونه. با چه روشی و 
- با استفاده از کدام توانایی معرفتی آدمی- صورت می‌پذیر3؟ به بیانی دیگر از میان منابع و" 
در خصوص پرسش نخست پاره‌ای بر آن شده‌اند که مسئله وجود خدا برای آدمی - 
حل‌ناپذیر بوده و امکان پاسخ به آن با توجه به توانش‌های معرفتی آدمی وجود 
ندارد. برخی از مهم‌ترین طرفداران این رویکرد. «شنکاکان»." «تجربهگرایان»" و 
«ایمان‌گرایان»" هستند. 
شکاکان " بر اين باورند که اساسا برای آدمی شناخت قطعی و یقینی نسبت به هیچ امری 
امکان پذیر نیست. درنتیجه مسئله وجود خذا نیز از این قاعده بیرون نبوذه و نمی‌توان درباره 
آن به قضاوتی مطمتن رسید. ۱ 
در نقد این دیدگاه باید گفت همان گونه که فیلسوفان بزرگی همچون dbl dio‏ افلاطون و 
ارسطو از همان آغاز بیان داشته و فلاسفه بزرگ پس از ایشان نیز برآن انگشست تأیید 
نهاده‌اند. ادعای شکاکیت ple‏ و فراگیر - آن‌گونه که همه باورهای آدمی را دربرگیرد - ادعایی 
خود متناقض و «خود ویرانگر»" است؛ زیرا خود این عبارت شکاکان که «هیچ معرفت و : 
قطعی و معتبر است که در این صورت خود را نقض می‌کند. بنابراین آدمی ناگزیر باید بپذیرد 
دست mo‏ پرخی | شناخت‌ها و داوری هایش درباره واقعیات» آموری یقینی 9 اعتمادپذیرند. از 
اين رو نمی‌توان «شکاکیت»" را به‌طور IS‏ پذیرفت. 
Scepticists.‏ .1 
Empiricists.‏ .2 
Fideists.‏ .3 
lp ۴‏ آشنایی با دیدگاه شکاکان و نقد آن بنگرید به: محمدتقی مصباح یزدی, آموزش فلسفه. de‏ درس اول و 
دوم ۱ 


5. Paradoxical. 
6. Scepticism. 
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رمز فایل 


فصل سوم: خداشناسی اسلامی ۱ (راه‌های خدایابی) ۲۰ ۸٩‏ 


اما رویکرد دوم یا همان تجربه‌گرایی» این ادعاست که آدمی تنها قادر به شناخت اموری 
است که بتوان آنها را از طریق حواس ظاهری تجربه کرد و آزمود. به بیانی تنها راه شناخت 
واقعیت‌های عینی انستفاده از داده‌های حسی و تجربه‌های مبتنی بر این داده‌هاست. این 
رویکرد که دیوید هیوم در دوره جدید بر آن رفته است بعدها در نیمه نخست قرن بیستم در 
قالب «ثبات‌گرایی»" به اوج خود رسید؛ تا آنجاکه ply‏ ادعای اثبات‌گراهاء گزاره‌هایی همچون 
«خدا موجود است» که قابلیت تحقیق‌پذیری تجربی ندارند و نمی‌توان با استفاده از روش‌های 

تجربی آنها را اثبات یا رد کرد. اساساً گزار‌های «فاقد معنا»" و غیرناظر ay‏ واقع‌اند؛ گزاره‌هایی 

Shad عبت‎ Gigs عرش سم قها باب سای و‎ Ca خیم‎ Blass 

اما اثبات‌گرایی منطقی (و در ضمن آن تجربه‌گرایی افراطی) نیز با نقدهایی جدی روبه‌رو 
شد. بر پایه یکی از اساسی‌ترین نقدهاء این گزاره نیز که «تنها گزاره‌های تحقیق‌پذیر تجربی 
معنادارند» خود گزاره‌ای تجربه‌پذیر نیست. از همین روء این ادعا خود نقضی است بر اصل 
معناداری مورد نظر اثبات‌گرایان. ۱ 

بدین‌سان» دستگاه اثبات‌گرایی منطقی» دستگاهی خود متناقض و درنتیجه خودویرانگر 

۱ است. از gpl‏ رو منطقاً نمی‌توان بدان پایبند بود:افزون بر opal‏ منحصر دانستن واقعیت در 

چارچوب امور تجربه‌پذیر با تاریخ علم نیز سازکار نیست؛ زرا چه بسا واقعیت‌هایی که در یک 
دوره تاریخی تجربه‌پذیر نیستنده ولی می‌توان آنها را در ادوار بعدی تاریخ علم مورد تحفیق 
تجربي قرار ob‏ مانند میدان‌های نیرو یا امواج رادیویی و الکترومغناطیسی که در قرون گذشته 
اموری تجرب‌ناپذیر بودند اما امروزه چنین نیستند. از سویی طبق دیدگاه اثبات‌گرایان, تمام 
گزاره‌های حوزه‌هایی همچون اخلاق» هنر ادبیات و شعر فلسفه و دین, گزاره‌هایی 
بی‌معنین. ولیآیا وقعاًمی‌توان این دست گزارهها را از زندگی آدمی حذف کرد و UT‏ زندگی 
انسان بدون این گزاره‌ها معنایی خواهد داشت؟ 

چنانکه بیان add‏ دسته سوم از طرفداران شناخت‌ناپذیری وجود خداء ایمان گرژیان‌اند. 
۱ بنگرید به: محمدتقی مصباح‌یزدی, آموزش فلسفه. ج ۱ درس هشتم و ری ؛ مرتضی مطهریاصول 


فلسفه و روش رئالیسم», مجموعه آثار ج ۶ مقاله‌های چهارم و پنجم. 


2. Logical Positivism. 
3. Meaningless. 
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رمز فایل 
۰ تا مبانی اندیشه اسلامی ۱ 


«یمان‌گرایی»" رویکردی است که به‌ویژه در قرون اخیر برخی متألهان مسیحی آن را 
" مطرح AD,S‏ بر پایه این رویکرد» باور به خدا و وجود.او را نمی‌توان بر بنیان توانایی‌های 
معرفتی آدمی استوار ساخت. بنابراین وجود خداوند را نه تنها با تجربه حسیء بلکه از هیچ راه 
معرفتی دیگری a ial‏ اک نک( 
نمی‌توان شناخت." 
بر اساس برخی دیدگاه‌های ایمان‌گرایی» خداوند ساسا دیگری»" است. از این دو 
حقیقتی است بسیار stb‏ از آنچه در کمند توانیی‌های شناختی آدمی درافتد. به همین رو 
هر uss‏ کوشش فکری بشر برای دستیابی به شناخت و معرفت خداوند ره به جایی نخواهد 
oy,‏ چراکه خداوند را Lo‏ می‌توان از طریق «ایمان»" دریافت. ایمان نیز بیش از هرچیز بیانگر 
احساس عاطفی عمیقی است که فرد موّمن نسبت به خداوند دارد؛ احساسی همراه با تقدیس 
و خشیت و در ype‏ حال عاری از عنصر معرفتی عقلانی." کوتاه سخن AS!‏ باور به خداوند 
نیازمند ایمان ورزی است که خود ذاتاً فرایندی است غیرعقلانی. 
چنانکه Curly‏ ایمان گرایی نیز همچون SSS‏ و تجربهگرایی» بر شسناخت‌ناپذیری 
حقیقت الوهی (حتی در حد تصدیق و باور به وجود خدا) پای می‌فشرد؛ با این تفاوت که در 
و شک گرایی و تجربه‌گرایی وجود خداوند به دلیل شناخت‌ناپذیر بودن سرانجام مورد تردید و یا 
. آنکار قرار می‌گیرد, ولی در ایمان‌گرایی با با وجود شتاخت‌ناپذیر بودن خداوند می‌توان او را 
+پذیرفت و تصذیقش.کرد. . ۱ 
۱ ایمان گرایی نیز همچون sth SS‏ و تجربه گزایی با نقدها و louie‏ روبه‌روست و 
فلاسفه بسیآری در نقد of‏ کوشیده‌اند. بی‌شک بنیان al Sola‏ بر chs gist‏ آدمن در 
شناخت حقایقی دینی (همچون وجود خدا) اتوار است؛ حقایقی که به‌زعم ایمان‌گرایان بیشتر 
Fidetsm. a |‏ .1 
۲. بنگرید به: رضا اکبری» ایمان‌گروی» ص ۰۱۳ 


3. Radical otherness. 
4. Faith. 


۵ حتی بر پایه برخی رویکردهای افراطی در ایمان‌گرایی, تلاش خردورزانه در باب حقایق ایمانی می‌تواند موجب 
فروخواپاندن حرارت و شور gle!‏ و سرانجام سبب از میان رفتن آن باشد. 
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رمز قایل 


فصل سوم: خداشناسی اسلامی ۱ (راه‌های خدایابی) ٩۱ oO‏ 
رمزآلود و رازآميزند تا حقایقی شناخت‌پذیر. از اين رو فلاسفه در نقد ایمان گرایی کوشیده‌اند با 
نشان دادن توانایی‌های معرفتی آدمی در قلمرو الاهیات عقلی و نیز الاهیات متأثر از عرفان و 
شهود. عرفانی» آشکار سازند که هرچند برخی لایه‌های حقیقت الوهی از دسترس خرد آدمی به 
کاربرد صحیح عقل و منطق عقلانی می‌تواند در مسیر شناخت خداوند و ASL‏ در نخستین 
گام‌های خداشناسی در مقام اثبات وجود خداوند» نقشی اساسی ass Lia!‏ در مباحث بعد با 
استناد به تلاش‌های فیلسوفانی همچون بوعلی سیناء حکیم سهروردی و صدرالمتألهین ‏ 
شیرازی در ساماندهی «خداشناسی عقلانی» دراین‌باره بیشتر سخن خواهیم گفت. 
آفزون بر اين, چنانچه ایمان‌گرایی را بپذيريم» دیگر نمی‌توان glee‏ باور راستین و شبه 
ایمان‌های خرافی تفاوت نهاد. درحقیقت آنچه بین خدای حقیقی و خدایان پننداری و خرافی 
می‌تواند نقشی سنجشگرانه داشته باشد. دست کم در مراتبی عقل و خرد آدمی است. از این 
رو با بیرون نهادن ch‏ عقل از این عرصه. دیگر معیار و مقیاسی برای اثبات حقانیت باور به 
خدا (يا اور به خدایی خاص) ممکن نیست؛ نتیجه‌ای که به نظر نمی‌رسد ایمان گرایان 
مسیحی خود به آن پایبند باشند. خلاصه اینکه, برخلاف نظر ایمان گرایان که می‌پندارند 
ایمان از pate‏ معرفتٌ تهی است و تنها از شور و شیفتگی قلبی فراهم می‌آید. نه تنها میان . 
دو عنصر شیفتگی و معرفتی بودن منافاتی نیست ASL‏ شورمندی جدا افتاده از شناخت و 
معرفت می‌تواند آدمی را دلسپرده چیزی سازد که به‌هیچ‌رو ارزش دل سپردن ندارد. 
نگاه به دین تنها از منظر عقلائیت و معرفت عقلانی و یا از چشم‌نداز عواطف, احساسات و 
a. ۰ ۳ ۵‏ ۲ . ۳۲ 
شوریدگی قلبی, هر دو نگاه‌هایی ناقص و گاه خطر آفرین‌اند. 
پس از بحث شناخت‌پذیری گزاره «خدا موجود است» و این فرض که توانش‌های معرفتی 
آنسان امکان داوری دراین‌باره را فراهم می‌آورند. اینک پرسیدنی است چگونه و با plas‏ یک از 


1. Rational Theology. 
ی وس‎ eo A a i x 


آدمی را به تعالی رسانند. 
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رمز فایل 
gle O ۳‏ انديشه اسلامی ۱ 
ظرفیت‌های شناختی.انسان می‌توان به چیستی وجود LAS‏ پرداخت؟ در پاسخ ناگزيريم منابع و 


روش‌های مختلف شناخت در قلمرو خداشناسی را به‌اجمال از نظر ppl LS‏ تا با سنجش 


محدودیت‌ها و مزایای هریک به نتیجه‌ای مقبول دست یابیم. 


روش‌ها و منابع شناخت 
یکی از زیرشاخه‌های مباحث فلسفه» مسائل مربوط به شناخت است که اغلب از آن بد 

«فلسفه شناخت»" یا «شناخت‌شناسی»۲ sk‏ و0 بحث از ان و روش‌های شناخت 
بیشتر در این بخش از مباحث فلسفه طرح می‌شود و مورد واکاوی فیلسوفان قنرار می‌گیسود. ۱ 
امروزه دامنه این مباحث» گستره وسیعی را دربرمی‌گیرد و کتاب‌ها و مقالات بسیاری نیز 
دراین‌باره تدوین شده؛ تا جایی که یکی از دغدغه‌های مهم فیلسوفان تلاش در جهت حل 
مسائل این حوزه بوده است. اینک خلاصه‌وار به برخی از مباحث مربوط به روش‌ها و منابع: 
شناخت می‌پردازيم. ۱ ۱ ۱ 

در یک تقسیم‌بندی می‌توان اين منابع و روش‌ها را چنین برشمرد و به توضیح هریک 


a 4 a a ۰ i a ~ * ۴ 4‏ ۰ 
پرداخت: روش تجربی» روش عقلی (برهانی» روش شههودی (عرفانی) و روش وحیانی. 


I‏ روش تجربی" 

مقصود از روش تجربی, روشی است که دانشمندان «علوم طبیعی» " مانند فیزیک» شیمی, 
زیست‌شناسی و زمین‌شناسی از آن بهره می‌گیرند. اين روش به‌ویژه در سده‌های اخیر با اقبال 
بسیار روبه‌رو شده و به همین دلیل به گونه‌ای فزاینده تعالی یافته است. بسیاری بر آن‌اند که 
پیشرفت‌های خیره‌کننده در pole Aina}‏ و فناوری در دوره جدید تا حد زیادی نتیجه توجه به 
اصلاح روش تجربی و به کارگیری صحیح و نظام‌مند آن در علوم طبیعی است. طی قرن 


1. Philosophy of knowledge. 
2. Epistemology. 


۲ بنگرید iy‏ محمدتقی مصباح‌یزدی» آموزش فلسفه. 3 ۳ درس یازدهم و بعد. 
۴ بنگرید به: همان, درس هشتم و نهم. 
۵. بنگرید oll ody‏ باربور علم و دین» AFA ue‏ 

6۰ Natural sciences. 
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فصل سوم: خداشناسی اسلامی ۱ (راه‌های خدایایی) ۲ ٩۳‏ 
بیستم یکی از زمینه‌های مورد توجه فیلسوفان به‌ویژه فیلسوفان علم. بحث و تحقیق درباره 
ماهیت و ویژگی‌های روش تجربی بوده است که نتیجه آن ظهور دست کم چهار نظریه pice‏ 
دربره روش تجربی است: اثبات‌گرایی منطقی, ابطال گرایی» نسبیت گرايي لابزارنکاری) و نیز 
واقع‌گرایی علمی. از مهم‌ترین موضوعات مورد نظر این دیدگاه‌ها تعیین جایگاه «داده‌های 
مشاهده ای» و «فرضیه‌های علمی» در ساختار نظام علمی است. از سویی بحث از نقش 
هریک از مشاهدات و فرضیه‌ها در شناخت علمی و نیز نسبت میان مشاهدات و فرضیه‌ها 
چگونگی رسیدن به فرضیه‌های تازه‌تر و بهتره امکان و چگونگی داوری بین فرضیه‌های بدیل 
و بسیاری از موضوعات دیگرء از دغدغه‌های فیلسوفان علم است که البته در این نوشتار بدان 
نخواهیم پرداخت 

در نگاشته پیش رو بدین بحث می‌پردازيم که LT‏ روش تجربی - چنانکه در pale‏ طبیعی 
کارآیی خود را.به اثبات رسانده - می‌تواند برای بررسی و حل مسائل حوزه فلسفه به‌طور ple‏ 
(وجودشناسی یا ما بعدالطبیعه) و یا فلسفه دین و «الاهیات»" به‌طور خاص» روشی مناسب 
باشد؟ به سخنی cyl LI «yuo‏ روش برای پاسخگویی به پرسش از وجود خداوند» رهکشاست؟ 
بی‌شک برای این پاسخ ناگريزيم برخی ویژگی‌های پرسش از وجود خدا (با سایر پرسش‌های 
الاهیاتی) را با ویژگی‌های عمده روش تجربی بسنجیم. 

اشاره شد که درباره ماهیت روش تجربی در قرن بیستم د«ست کم پا iris lee‏ عمده 
روبه‌روييم. آما نکته مد اینکه همه این دیدگاه‌ها متفق‌اند که «مشاهده»۲ نقش مهمی در 
فرآیند روش تجربی بر عهده دارد. به تعبیری دیگرء جملگی اذعان دارند که کارکرد روش 
تجربی در قلمروی است که آدمی با پدیده‌ها و ویژگی‌های مشاهده‌پذیر واقعیت سروکار دارد. . ۱ 
بنابراین به کارگیری cul‏ روش در حوزه الاهیات و خداشناسی که موضوعات آن مشاهده‌پذیر 
و محسوس نیستند نتیجه‌ای جز خلط روش شناختی نخواهد داشت. افزون بر این, بنابر 
تحقیقات آخیر درباره روش تجربی (پش از دیدگاه اثبات‌گرایی) تمامی رویکردها درباره این 
روش اذعان yb‏ که بر پایه آن نمی‌توان فرضیه‌های علمی را به اثبات قطعی رساند. از این 


1. Theology. 
2. Observation. 
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۴ [ مبانی انديشه اسلامی a‏ 
رو «فرضیه‌های علمی»" همواره به‌صورت فرضیه (اثبات نشده) باقی می‌مانند. حتی 
ابطال گرایان که به گونه‌ای به قطعیت در روش تجربی باور دارند. بر بر آن‌اند که این قطعیت 
ks‏ در جانب ابطال و تکذیب فرضیه‌ها امکان‌پذیر است و نه در سویه اثبات ‘asl‏ بدین‌سان, 
اگر ما وجود LS‏ را مثلاًٌ همچون فرضیه‌ای در نظر ‏ آوریم و بخواهيم با روش تجربی آن را 
بکاویم و دربار‌اش داوری کنیم. نتیجه‌ای که به دست می‌آید» تنها تأیید یا تداوم فرض وجود . 
خداست و نه اثبات قطعی آن؛ حال آنکه ما در قلمرو الاهیات و دین‌پژوهی درپی گونه‌ای PI‏ 
و قطعیت در مسئله وجود خدا هستیم. 

به سخنی دیگر, انتظار از یک فرضیه علمی» با pre‏ قطعیت آن سازگار است» ول انتظار از 
باوری دینی به‌هیج‌رو با فرضی بودن آن جمع‌پذیر نیست. گذشته از اين» در مباحث فلسفه به 
اثبات رسیده است که پرسش از «وجود» اساسا پرسشی فلسفی و متافیزیکی (مابعدالطبیعی) 
است که حل آن از عهده روش تجربی بیرون است. درواقع روش تجربی تنها می‌تواند خواص 
و نسبت‌های موجود بین پدیده‌های مادی را آشکار سازد و بی‌شک از اثبات وجود ماده و امور 


مادی ناتوان است» تا چه رسد به اثبات وجود خداوند که موجودی غیرمادی است. 


۲ روش عقلی (برهانی)" 
از مین شاخه‌های مخلتف ذانش بشر می‌توان ریاضیات و به‌ویژه هندسه را نمونه کامل به 
کارگیری این روش دانست. از این رو: با مقایسه دانشی چون هندسه با علمی همچون 
فیزیک (در قلمرو روش تجربی) می‌توان به تفاوت‌های موجود Oat‏ اين روش با روش تجربی 
پی برد که به مهم‌ترین آنها می‌پردازيم: ۱ 
۱. روش تجربی به گونه‌ای مبتنی بر مشاهده و داده‌های مشاهده‌ای است. اما روش 
برهانی به این داده‌ها وابسته نیت. به همین رو می‌توان از روش برهانی» هم درمورد آمور 
_ مشاهده‌پذیر و هم درمورد امور مشاهده‌ناپذیر (همچون پدیده‌های صرفاً ذهنی و انتزاعي نظیر 
پدیدههای ریاضی) opts‏ چست. ۱ 


1. Scientific hypothesis. 
وی به: مخمدتقی مصباح‌یزدی آموزش فلسفه, ج ۰۱ درس‌های هشتم. هفدهم» هجدهم و نوزدهم.‎ ۲ 
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فصل سوم: خداشناسی اسلامی ۱ (راه‌های خدانابی) ۲ ٩۵‏ 

۲ دانش‌هایی که بر پایه روش برهانی است» ساختاری مبتنی بر اصول اولیه (موضوعه یا 
متعارفه) دارند. این ویژگی موجب می‌شود روش برهانی در قلمرو مجموعه بسته‌ای از 
اطلاعات به کار رفته و از تغییر اطلاعات بیرونی اثرنپذیرد. برای مثال» در هندسه آقلیدسی 
تمامی مباحث مبتنی بر چند تعریف پایه و اصول اولیه هندسه است و چنانچه بیرون این نظام 
تغیبری روی دهد بر نتایج حاصل در این هندسه تأثیری ندارد. این ویژگی سبب می‌گردد در ۰ 
قلمرو این روش (برهانی) بتوان برای مسائل و قضایا راه حل‌های نهایی و قطعی به دست 
داد؛ درحالی که در روش تجربی چنین چیزی ممکن نیست, زیرا در این روش از مخموعه 
بازی از اطلاعات و داده‌ها استفاده می‌شود که با کم و زیاد شدن Let‏ ممکن است als‏ 
«fob‏ تضعیف و یا حتی ابطال گردد. 

۴ شیوه کار در روش تجربی شیوه‌ای آزمایشی است» یعنی فرضیه‌ای مطرح می‌شود وب" 
پایهنتایج محاسباتی آن, پیش‌بینی‌های اولیه‌ای در نظر گرفته شده و سپس آزمایش‌هاین در . 
جهت tub‏ اين پیش‌بینی‌ها و یا رد آنها صورت می‌پذیره اما شیوه کار در روش برهانی" 
«تحلیلی - ترکییی» است؛ ؛ بدینثرتیب که نخست مسئله یا قضیه (در هندسد) تحلیل شده و 

۱ به اجزای ساده تری تجزیه می‌شود - که پیش‌تر یا در اصول adel‏ و یا در Peis‏ مقدم‌تر 
پذیرفته شده‌اند - و سپس این اجزا به شیوه‌ای منطقی" با هم درآميخته و سرانجام نتیجه Ly‏ 
همان پاسخ مسئله و یا اثبات قضیه به دست می‌آید. این تفاوت موجب می‌شود در دانش‌های: ۱ 
برهانی همچون ریاضیات )9 مابعدالطبیعه) جنبه “eg a»‏ اهمیت اساسی داشته باشد؛ درست : 
برخلاف علوم تجربی که جنبه نظری در آنها نسبت به جنبه عملی کم قدرتر است. به سخنی ‏ 
دیگره در علوم برهانی دانش افزایی ما نسبت به واقعیت و کشف حقیقت و نیز صدق gol‏ 
هدف اصلی است ولی در علوم تجربی نتایج کاربردی و تکنولوژیک دارای اهمیتی بسزایند. 
نه صدق و درستی نظریه‌ها و فرضیه‌ها. 


از مقایسه روش برهانی با روش تجربی می‌توان دریافت که روش برهانی به دلیل 


1, Analytic-Synthetic. 
منطق به دست آمده‌اند؛ نظیر صورت استنتاج قیاسی.‎ ple بر پایه صورت‌های استنتاج منطقی که در‎ ۲ 
3. Theoretical. 
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lhe ۲" ۶‏ انديشه اسلامی ۱ 

ویژگی‌های سه‌گانه پیش‌گفته روش مناسبی برای «تعیین صدق قطعی گزاره‌های 
منساساپذیر» (یا غیرمرتبط با امور مشاهده‌پذیر) است. با توجه به همین نکته است که روش 
lay‏ در مباحث فلسفی به‌ویژه در هستی‌شناسی فلسفی و ما بعدالطبیعه مورد استفاده قرار 
می‌گیرد و حکمای الاهی از سقراط به بعد - همچون افلاطون» ارسطو فارابی» بوعلی توماس 
سخن AST‏ روش برهانی برای بررسی مسئله وجود خدا روش مناسبی است و می‌تواند در 
تعیین صدق قطعی آن به ما مدد رساند. ۱ 


پوشیده نمانده هرچند در ریاضیات و هم در الاهیات و ما بعدالطبیعه از روزش برهانی 


بهره می‌گيرند. تفاوت مهمی Ge‏ کاربرد اين روش در ریاضیات و الاهیات وجود دارد و آن 
aS‏ اصول «پایه»" در ریاضیات لزوم از بدیهیات نیستن بلکه می‌تونندتعاریف و اصولی 
«هراردادی»" و یا به‌اصطلاح اصول موضوعه باشند» ولی اصنول پایه در الاهیات و 
مابعدالطبیعه لزوماًباید از بدیهیات (تعاریف و اصول قطعی الصدق) باشند که اغلب از آنها به 
اصول متعارفه ah‏ می‌شود. به هر روی, این تفاوت میان ریاضیات و الاهیات موچب می‌شود 
که بتوان نظام‌های ریاضی موازی و بدیلی فرض کرد؛ نظیر هندسه اقلیذسی و هندسه‌های ‏ 
نااقلیدسی که از اصول موضوعه مختلف استفاده می‌کنند و قضایای آنها نیز غیرهم‌اند. اما 

نمی‌وان چندین نظام الاهیاتی یا مابعدالطبیعی موازی و بدیل داشت که با نتایج متفاوت, 

Sam |‏ صادق باشند. چنانکه اشاره utd‏ این تفاوت ناشی از به کارگیری اصول موضوعه در 

lash, |‏ و اصول متعارفه با بدیهیات در الاهیات و ما بعدالطبیعه است. Calls‏ نمی‌توان بر 


پایه نظام مابعدلطبیمی خاصی وجود خد را پذیرفت و بر پایه نظامی دیگر آن را رد pS‏ 
به رای که هر ols gy‏ درست و a ada ahh‏ باکنة Hp Se st‏ نو لتیییه. 
می‌تواند gobo‏ باشد. ۱ 

اما در ارزیابی تهایی» روش برهانی اگرچه محدودیت‌های روش تجربی را ندارد و اساسا 
روش مناسبی برای مباحث فلسفی و سرانجام مسائل فلسفه دین و SLA‏ است در عین 


1. Axiam. 
2. Conventiond. 
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حال به تنهایی روشی کامل به شمار نمی‌رود. درواقع ویژگی‌هایی در حوزه معارف و حقایق‎ 
الاهی وجود دارد که به نوعی از دایره توانایی‌های روش برهانی فراترند. به همین رو برای‎ 
دستیابی به نتایج مطلوب در قلمرو الاهیات» افزون بر روش برهانی نیازمند به کارگیری‎ 
روش‌های دیگری نیز هستیم تا محدودیت و ضعف‌های روش برهانی مرتفع گردد.‎ 

اما محدودیت روش برهانی چیست که ما را به استفاده از روش‌های مکمل دیگری در 
قلمرو الاهیات وامی‌دارد؟ به نظر می‌رسد محدودیت این روش, «کلی» بودن آن است؛ کلیتی 
که در نهایت موجب می‌شود روش برهانی تنها به برخی جنبه‌ها و ابعاد واقعیت نظر افکند و از 
جنبه‌ها و ابعاد دیگر آن چشم پوشد. به دیگر سخن, با روش عقلی - برهانی تنها می‌توان 
زیرساخت و شالوده منطقی واقعیت را فراچنگ آورد. اما واقعبات جزئی‌تر در درون این ساختار 
«late‏ از نگاه روش برهانی ley‏ می‌مانند. مثلاً در حوزه الاهیات می‌توان با روش برهانی 
اثبات کرد جهان واقع بدون موجودی که وجودش ضروری است نمی‌تواند تحقق یابد و به . 
بیانی وجود خدا (واجب الوجود) شرط ضروری و منطقی تحقق جهان واقع است. Lal‏ درباره 
برخی ویژگی‌های die‏ این موجود ضروری و يا چگونگی ارتباط او با موجودات Lee‏ 
بهویژه با انسان» جزتیاتی وجود دارد که از دامنه نگاه عقل و روش عقلی - برهانی ware‏ 
است. از این egy‏ دراین‌باره به روش‌هایی دیگر نیازمندیم تا در قلمرو این جزئیات مارا به 


شناخت رسانند. در ادامه بدانها می‌پردازيم. 


۳. روش ششهودی (عرفانی)" 
این روش در کامل‌ترین شکل خود کانون توجه عارفان بزرگی همچون ابن‌عربی» عطار 
نیشابوری» مولانا جلال‌الاین بلخی» lable‏ سیدحیدر آملی و امام خمینی بوده است. این 
بزرگان در آثار خویش از حقایقی دم می‌زنند که با روشی خاص فراهم آمده و به گونه ql‏ از 
دسترس تجربه حسی و بلکه تأملات عقلی و برهانی بیرون‌اند. اینک بجاست برخی از 
مهم‌ترین ویژگی‌های آن را در مقایسه با دو روش تجربی و برهانی برجسته کنیم: 

۱. برخلاف شناخت حاصل از روش تجربی و روش برهانی» شناخت برآمده از روش 


51 بنگرید به؛ محمذتقی مصباح‌یزدی, آموزش فلسفه, 3 5 درس نم. 
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شهودی» شناختی مستقیم و بی‌واسطه از حقیقت امری است که مورد شهود قرار گرفته است. 


است که امکان شناخت جزئیات مربوط به متعلّق شهود را فراهم می‌سازد. از این منظر این 
روتن lao‏ سای بزای روش بزهانی اند اک 

۲ روش شههودی مبتنی بر دریافت درونی است. توضیح AK!‏ در روش تجربی ما با ASS‏ 
بر حواس ظاهری و داده‌های حسی به شناخت می‌رسیم و در روش برهانی نیز از راه تجزیه و 
تحلیل مفاهیم و یا blo!‏ از طریق داده‌های تجربی. اما در روش شهودی» شخص به گونه‌ای 
J‏ درون خویش با حقیقتی ارتباط یافته و آن را شسهود می‌کند. بنابراین BLS ol,‏ فرد 
با حقیقت مشهود در روش شپهودی, از درون خود او گشوده شده و ناشی از نسبت‌ها و 
روابط بیرون از او نیست. درواقع از همین روست که اهل عارفان «دل» را کانون معرفت 
شهودی می‌دانند: 


سال‌ها Jo‏ طلب ple‏ جم از ما می‌کرد و آنچه خود داشت زبیگانه تمنا می‌کرد 


در اين بیت مقصود از «جام جم»» جام اسطوره‌ای جمشید است که می‌شد جهان را در آن 
دید. از نظر حافظ این جام جهان نما در اختیار «دل» قرار دارد. از اين رو می‌توان با مراجعه 
به دل همه حقایق جهان را در خود یافت. 

۴ روش شبهودی, روشی وجودی - سلوکی است. برخلاف روش‌های تجربی يا برهانی که 
در فعالیت‌های ذهنی و فکری آدمی ريشه دارند و نتایج آنها نیز متعلق ay‏ قلمرو ذهن و اندیشه 
آدمی است روش شهودی به نوعی با تمامی وجود آدمی سروکار دارد. رسیدن به درجه شهود 
نیازمند تحولی وجودی در سرتاسر وجود فرد است که تنها از طریق سیر و سلوک علمی 
امکان‌پذیر استء نه صرف داشتن هوش فکری و تفکر ذهنی (یا استدلالی). آثاز عارفان در باب 
ضرورت سیر و سلوک عرفانی همچون منازل الساثرین خواجه عبدالله انصاری, مقامات 
العارفین بوعلی سینا و يا منطق الطیر Bye elles‏ مطالعات فکری و ذهنی آنان نییست. بلکه 
نمونه‌هایی است از توجه عارفان به سیر و سلوک عملی. درواقع عارفان برآن‌اند که برای 
گشوده شدن چشم «J‏ جان آدمی باید مراحلی وجودی از کمال را بپیماید تا بدان نایل آید. 
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۴ عارفان می‌گویند با روش سلوک باطنی و شهود می‌توان به لایه‌هایی از حقیقت دست 
aren‏ دسترس حواس ظاهری و تفکر عقلی بیرون است: 
چشم دل باز کن که جان بینی آنچه نادیدنی است آن بینی 
و یا اینکه: 


پای استدلالیان چوبین og‏ پای چوبین سخت بی‌تمکین بود 


و نیز: 


عاقلان نقطه پرگار وجودنسد us‏ عشق silo‏ که در این دایره سرگردانند 


بنابراین Ub‏ پذیرفت حقیقت, امری چند لایه و هزار توست که رزش حسی = تجربی 
ظاهر «yl‏ روش عقلی - برهانی باطن آن و روش شهودی باطن باطن آن را می‌نفاياند. افزون 
بر اين» گذار از تأمل عقلی به شهود قلبی نیازمند عنصر عشقء شیفتگی و دلسپردگی است که 
در آثار اهل شهود بر آن LSE‏ بسیار رفته است. 

به هر روی» از آنچه درباره ویژگی‌های روش شهودی بیان شد. دانسته می‌شود که برای 
شناخت حقایق و معارف الاهی (مانند وجود و صفات خداء فرشتگان. جهان غیب و زندگی 
پس از مرگ) تنها توانایی‌های شناخت فکری و ذهنی و عقلانی کافی نیست بلکه آدمی 

نیازمند تزکیه نفس و تصفیه دل نیز هست. از این روی» شناخت عمیق معارف الاهی بدون 

آمادگی‌های زوحی - روانی؛ دور از دسترس و بلکه ناممکن می‌نماید. درواقع خرده‌گیری‌های . 
عارفان از فیلسوفان در Job‏ تاریخ نیز ناظر به همین معناست؛ زیرا طبیعیات (علوم طبیعی) و 
ریاضیات را در هر JE‏ می‌توان به قوت هوش و ذکاوت فراگرفت (همچون بوعلی ein‏ اما 
به‌هیچ‌رو نمی‌توان الاهیات را - به‌ویژه در ژرفای آن - با تکیه بر استدلال و تأملات عقلی ay‏ 
سرانجام رساند.! ۱ ۱ ۱ 


در حقیقت عمده انتقادهای حکیمانی همچون سهروردی و ملاصدرا از بوعلی سینا در قلمرو LY‏ به نقد 
روش صرفاً عقلي - استدلالی او باز می‌گردد که از کشف و شهود عرفانی و حکمت ذوقی محروم است. 
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۰ مبانی انديشه اسلامی ۱ 
نسبت به عقل و خرد استدلالی هرگز نباید پنداشت که یافته‌های عقلی - استدلالی با 
یافته‌های شهود عرفانی در تقابل‌انده بلکه شهود عرفانی آفق و سپهر تازه‌ای پیش روی آدمی 
می‌گشاید که نمایان کننده لایه‌های ژرف‌تر حقیقت است بیان که اعتبار راستین شناخت 
عقلی و استدلالی در سطح و لایه خود نادیده گرفته شود. این نکته در روش‌شناسی شناخت 
خداوند (و ple‏ معارف و حقایق الاهی) ما را به اصلی رهنمون می‌شود که می‌توان آن را 
اصل سازگاری متقابل نام نهاد. 
البته از این سوء مکاشفه‌های عرفانی هم نمی‌توانند ادعاهایی را مطرح کنند که از سوی 
عقل استدلالی یقینی نقض و رد می‌شوند. ناگفته نماند این اصل یکی از اصول مهم حکمت 
اسلامی به‌ویژه پس از حکیم الاهی سهروردی و صدرالمتألهین شیرازی است. 
از دیگر نکات مربوط به روش شهودی, طیفی (چند سطحی) بودن این روش است. بد 
بیانی دیگر, توان شهود انسان‌ها در یک سطح و درجه نیست؛ چراکه توانایی و شناخت 
شهودی تابع متفیرهایی همچون تزکیه و تهذیب نفس, همت و ریاضت است که در افراد به 
گونه‌هایی متفاوت تحقق می‌یابند. بر اين Hh‏ حتی می‌توان بُن مایه‌ها و آغازه‌های ش‌هود 
قلبی را به نوعی در همه آدمیان دید. درحقیقت برخی جنبه‌های Jo oly‏ .یا فطرت در مباحث 
خداشناسی» ناظر به همین سطح ple‏ شهود قلبی و دریافت باطنی و درونی آدمی نسبت به 
حقیقتی آلوهی و قدسی است بیان که اين دریافت بر پایه اصول استدلالی یا سایر روش‌های 
شناخت بنا شده باشد. 
بنابراین به نظر می‌رسد نخستین سطح شناخت شهودی» امری فراگیر و همگانی است و 
دستورالعمل‌های سلوکی سالکان و عارفان درواقع شیوه‌های تقویت و ارتقای این سطح را به 
سطوح بالاتر و کامل‌تر نشان می‌دهد. به بیانی دیگر, همگان در دل خویش راهی به‌سوی 


> روش وحیانی 
مراد از روش وحیانی» دستیابی به حقایقی است که از oly‏ وحی فراهم آمده‌اند. پیامبران الاهی 
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در طول تاریخ به گونای خاص با جهان ut‏ مرتبط گشته و به. شیوه‌ای مستقیم از خداوند یا 

فرشتگان الاهی به آگاهی‌ها و معارفی دست یافته‌اند که به نظر نمی‌رسد بتوان با روش‌های 

متعارف شناخت (همچون روش‌های تجربی, برهانی و با حتی عرفانی و شهودی) بدانها ab‏ 

شد. 15% J‏ حکیتی مین رفن آست که در ات I‏ ور PAHS‏ که 
گونه‌ای غیرمتعارف و ناآموختنی به آنان داده شده است! 

درواقع می‌توان اين‌گونه پنداشت که واقعیت هستی از دو بخش کلی یا دو ALY‏ 4 فراگیر 
تشکیل شده است: 

۱. لایه‌ای که آدمی می‌تواند با تکیه بر روش‌ها و منابع متعارف شناخت پرده از راز آن 
بگشاید» یا سطوحی از حقیقت که LUIS‏ کشف آنها در اختیار آدمی است و او با برخورداری از 
توانایی‌های حسی - تجربی یا عقلی - استدلالی و یا شهودی و قلبی می‌تواند به شناخت این 

۱ سطوح دست tub‏ 
۲ لایه‌ای که نفوذ معرفتی در آز ن از عهده آدمی بیرون است و رازگشایی و رمز زدایی از 
آن تنها به دست خداوند است. 
در قرآن از 4Y‏ نخست به «شهادت» تعبیر شده و از AY‏ دوم که پنهان و دست نایافتنی 
است» به «غیب». با این odio‏ روشن می‌شود.که نقش معرفتی وحی عمدتاً تشف غیب 
جهان و بخشی از حقیقت است که آدمی با خویشتن خویش توان معرفت آن را ندارد 
به هر روی» از مهم‌ترین ویژگی‌های معارف وحیانی» خطاناپذیر بودن و نیژ جزئی و 
تفصیلی بودن of‏ است. بر پایه مباحث گذشته می‌توان نتیجه گرفت این روش نیز می‌تواند در 
کنار روش شهودی (فطرت و عرفان) مکمل مناسبی برای روش عقلی - برضانی باشد و 
محدودیت‌های آن را به نوعی مرتفع کند. 


گفتار دوم: خدایابی از طریق دل و شهود فطری 
مقصود از خدایابی از oly‏ شهود فطری این است که آدمی در عمق وجود خویش به گونه‌ای با 
حقیقت آلوهی یا خداوند آشنایی دارد. اما اینکه حقیقت اين آشنایی Come‏ و میزان شناخت 


۱. بنگرید به: محمدحسین طباطبایی, تفسیر المیزان؛ ج ۲ ص ۵۵۲ و DY‏ 
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حاصل از اين رابطه درونی به چه اندازه است و چگونه اين آشنایی آغازین در معرض غفلت یا 
انحراف قرار آمی‌گیزد: بحث‌هایی اننت که به‌ویژه اندیشنمندان مستلمان در دهه‌های اخیر - 
همچون علامه طباطبایی» امام خمینی» شهید مطیهری» استاد جوادی آملی و استاد مصباح 
یزدی: - به تفصیل به طرح و بزرسی آنها پرداخته‌ند. درواقع این شاخه از مباحث الاهیات و 
فلسفه aod‏ آن‌گونه که در تفکر اسلامی مورد توجه بوده. در سایر مکاتب الاهیاتی معاصر 
(همچون CLAY!‏ مسیحی و يا مباحث فلسفه دین در غرب) مغفول مانده است. به هر روی» 
اندیشمندان مسلمان در پرتو هدایت‌های قرآنی نکات ارزشمندی درباره شناخت شهودی - 
فطری خداوند بیان داشته‌اند که به برخی از مهم‌ترین جنبه‌های آنها خواهیم پرداخت. اما در 
آغاز و پیش از توضیح روش شهودی - فطری ناگریز از بیان چند مقدمه ایم: 

۱ به‌طور کلی می‌توان شناخت (یا آگاهی) را به دو بخش کلی تقسیم نمود: یکی شناختی 

۱ است که آدمی بدون داشتن مفاهیم و تصورات ذهنی آن را داراست؛ نظیر آگاهی ما 

از خودمان که حتی پیش از فراگیری زبان و مفاهیم و واژگان مربوط به آنها این آگاهی 
را داشته‌ايم. 

از این شناخت و آگاهی می‌توان به «شناخت ماقبل مفهومی» نیز تعبیر کرد که در فلسفه 
اسلامی بدان شناخت حضوری یا شهودی گفته می‌شود. Lyall‏ این آگاهی به چگونگی وجود 
انسان مربوط می‌شود و به نظر نمی‌رسد در حیوانات نیز چنین شناختی وجود داشته باشد. یکی 
از شواهد این خودآگاهی ماقبل مفهومی این است که ما می‌توانيم همه محتوبات معرفتی 
ذهن خویش را پاک کنیم یا ندیده aps Ss‏ اما هرگز نمی‌توانیم خود را از فضای آگاهی 
خویش حذف کنیم. اغلب واژه «yo‏ و مترادف‌های آن در زبان‌های مختلف به همین وجود 
خودآگاه ما اشاره دارد.؟ 

اما نوع دوم شناختی است که به‌واسطه مفاهیم و تصورات ذهنی (اغلب توسط زبان) 
فراهم آمده است؛ نظیر شناخت ما از کتاب» دفتره قلم. میزء ساعت و ple‏ اموری که از Lad‏ 
آگاهی داریم. 

نکته درخور توجه اينکه. از نگاه بوعلی سینا شناخت از نوع اول یا شناخت شهودی 


این نکته در برهان «هوای طلق» بوعلی و نیز قضیه «کوجیتوی» دکارت به‌دقت مورد توجه قرار گرفته است. 
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منحصر به شناخت و آگاهی انسان از خود بوده و شامل شناخت آدمی از موجوداتی غیر خود 
نمی‌شود اما بر پایه تحقیقات فلسفی حکیم سهروردی و سپس صدرالمتلهین شیرازی» انسان 
افزون بر شناخت شهودی (و حضوری) نسبت به gh‏ می‌تواند نسبت به اموری غیر از خود 

نیز شناختی شهودی و ماقبل مفهومی داشته باشد." در ادامه خواهیم گفت که یکی از موارد . . 
این آگاهی, شناخت ماقبل مفهومی انسان نسبت به خداوند است. ۱ 

۲ شناخت و آگاهی ماقبل مفهومی, با هستی و وجود انسان درآميخته است؛ آن‌گونه که با 
هستی یافتن او تحقق يافته و تنها با نیستی‌اش از میان می‌رود. بنابراین چنین شناختی» از 
نوع شناخت‌های اکتسایی (مانند دانش فیزیک و ریاضیات) نیست که می‌توان آنها را از هستی 
و موجودیت انسان جدا ساخت. 

۳. افزون بر شناخت‌ها یا بینش‌های ماقبل مفهومی, کشش‌ها يا گرایش‌هایی نیز در آدمی 
وجود دارد که به نوعی با موجودیت و هستی ماقبل مفهومی او درپیوند است که البته به 
گونه‌ای مورد شناخت و آگاهی شهودی او نیز قرار می‌گیرد؛ نظیر گرایش به زیبایی» حقیقت» 
معرفت» خیر BE!‏ کمال و جاودانگی. این کشش‌ها را می‌توان از جهتی به برخی از . 
ویژگی‌های سایر موجودات نیز مانند کرد. برای مثال یک دانه گندم به‌طور طبیعی (و سازگار 
با ساختار وجودی اش) کششی دارد برای جذب آب یا shy‏ جذب مواد غذایی از محیط و 
با جذب نور خورشید. این ویژگی‌ها به گوندای با ساختار وجودی دانه گندم پیوند یافته که تنها 
با از بین رفتن گندم (یا فاسد شدن آن) از مین می‌روند. 

کشش‌های فطری در آدمی نیز به همین‌گون‌اند؛ با اين تفاوت مهم که گندم به‌تناسب 
جایگاه وجودی‌اش به‌سوی چیزهایی کشیده می‌شود که در تکامل او نقش دارنده ولی آدمی - 
به دلیل جایگاه وجودی خاصش - به‌سوی اموری گرایش دارد که با مرتبه وجودی او سازگار 
است. افزون بر egy!‏ آدمی به نحوی ماقبل مفهومی از کشش‌های خویش شناخت و آگاهی 
دارد. ولی ظاهراً در گندم اين‌گونه نیست. بنابراین حتی کشش‌ها و گرایش‌های فطری آدمی 
نیز مورد شناخت و آگاهی شهودی او قرار دارند و از اين جهت در شمار آگاهی‌های شههودی و 
ماقبل مفهومی‌اند. ۱ 


۱. بنگرید به: محمدتقی مجباح‌یزدی آموزش فلسفه» ج ۰۱ درس سیزدهم. 
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مراد از شناخت فطری - شهودی نسبت به خداوند این نیست که آدمی در ژرفای وجود‎ ۴ 
اوصاف آن - که در منابع‎ alas و با‎ (atl خدا یا‎ pul Mes) خویئن خدا را با نام و نشانی خاص‎ 
نحوی ما‎ Ay دینی آمده است - دریابده بلکه مقصود این است که او در اعماق هستی خویش‎ 
cag tia قبل مفهتومی به خداوند آگاهی دارد؛ آن‌گونه که وقتی ویژگی‌های شتهودی و ماقبل‎ 
او را با آن اوصاف و نام و نشانی‌ها می‌سنجیم» درمی یابیم که آنچه در جان ما به گونه‌ای‎ 
وحی و متون مقدس, خویش را معرفی کرده و از‎ aly ناپیدا حضور داشت, همانی است که از‎ 
سویی برهان‌های عقلی نیز بر هستی و صفاتش گواهی می‌دهند.‎ 
حال بر این بنیاد می‌توان باور ماقبل مفههومی (شهودی و حضوری) به خداوند را چنین‎ 
آدمی در ژرفای وجود خویش افزون بر آگاهی به خود. با گرایش‌هایی روبه‌روست‎ BO توضیح‎ 
که او را به سمت اموری چون علم و معرفت» قدرت حیات. حقیقت» خیر و زیبایی می‌کشند.‎ 
بی‌حد است؛ یعنی میل او به علم و‎ gel از سویی دیگر, آدمی درمی یابد که گرایش او بدین‎ 
نیز‎ OWLS و میل او به قدرت و حیات و سایر‎ ULES co معرفت. او را به‌سوی علم نامتناهی‎ 
می‌یابد‎ OWS را در حدی نامتناهی عاری از این‎ tags به همین‌گونه. گذشته از این آدمی‎ 
به تعبیری نسبت به آنها نیازی عمیق احساس می‌کند که گاه از آن به فقر وجودی یاد‎ 1 
نحوی ماقبل مفهومی (و شبهودی)‎ Ay می‌شود. به بیانی دیگر, آدمی در ژرفای وجود خود‎ 
- حقیقتی نامتناهی است‎ Ay خویش را همچون موجودی متناهی - که دلسپرده و وابسته‎ 
خداوند است که هماره‎ Cong می‌یابد و شهود می‌کند و این همان شهود عبودیت خویش و‎ ۱ 
با ماست. البته این شهود در سطح آگاهی مفهومی و زبانی گاه از سوی برخی انکار می‌شود؛‎ 
جال آنکه در اعمال و کنش‌های همین منکران نیز آشکار است.‎ 
رازگشایی شناخت فطری خدا‎ 
بشر به موضوع کشش‌ها و‎ SH حکیمان, فیلسوفان و عارفان برجسته بسیاری در طول تاریخ‎ 
بینش‌های فطری - به‌ویژه نسبت به الوهیت - توجه داشته و آنها را تحلیل و رمزگشایی‎ 
کرده‌ند. درواقع این اندیشمندان در زمینه فطرت آدمی با این پرسش اساسی روبه‌رویند که راز‎ 
فراروی انسان از دانش‌های پیرامون خود و نیز میل و کشش او به فراتر رفتن از‎ 
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محدودیت‌های زمانی - مکانی در چیست؟ به بیانی دگر» چرا آدمی ay‏ یافته‌های حسی 
پیرامون خويش (همچون حیوانات) بسنده نمی‌کند و به ماورای این محسوسات می‌اندیشد؟ از 
سویی چرا او همچون حیوانات به زمان JE‏ دل نمی‌بندد و آرام نمی‌گیرد و نگاه خود را به 

اگر محدوده زمانی - مکانی جهان را «طبیعت»" بنامیم» پیداست که آدمی» هم در حوزه: 
دانش و هم در قلمرو خواهش, به فراتر از مرزهای طبیعت می‌نگرد و برخلاف سایر موجودات 
نمی‌تواند در دامان طبیعت آرام 5 وجود حالاتی همجون اضطراب» آرزواندیشی, 

; مرگ‌اندیشی. Jus‏ پردازی ‘ i>‏ عم 9 oil‏ نشانه‌هایی‌اند از میل به فراتر رفتن از طییعت 
که حکیمان و عارفان بزرگ الاهی کوشیده‌اند راز آن را بگشایند. 
A oe AR 1 3‏ ۲ ۳ ۰ 
برای نمونه, افلاطون در آثار خویش بدین موضوع پرداخته است. از نگاه وی» سر این 
دغدغه‌ها آن است که حقیقت انسان از جنس دیگری است؛ به اين بیان که حبوانات و pow‏ 
موجودات طبیعت از جنس خود طبیعت‌اند و به همین رو در دامان آن آرام می‌گیرند» ولی 
آدمی از جهانی دیگر است. در اصطلاح افلاطون, جهان مذکور جهان JEM‏ « است که همد 
کمالات همچون حقيقت و wd‏ و زیبایی و وجود در کامل‌ترنن شکل خود در آن تحقق دارند؛ 
درست برخلاف جهان طبیعت که در آن حقیقت و توهم» خیر و end‏ زیبایی و زشتی, و هستی 
و نیستی درهم آمیخته‌اند. از نظرگاه وی» حقیقت انسان متعلق به جهان مُثل است. از این )69 
,خاطره جهان cool feo‏ که bite‏ دانش‌ها و گرایش‌های فطری اوست. آدمی به دلیل 
خویشاوندی با «J‏ حقایقی را می‌داند که در ظرف محدود طبیعت دیده نمی‌شوند و از سویی 
بنابراین راز بینش‌های فراطبیعی آدمی و نیز کشش‌های فرازمانی او در این است که اساسا او 
متعلق به جهان طبیعت نیست. 


شبیه این بیان را در آثار عارف نامدار جلالالدین رومی می‌اييم. اين عارف فرزانه در جای 


خواهان چیزهایی است که در طبیعت 9 محدوده زمان 9 مکان نیستند 9 ASL‏ تحقق نمی‌یابند. 


1. Nature. 
YVR بنگرید به: فردریک کاپلستون, تاریخ فلسفه» ج ۰۱ ص‎ .۲ 
3. Ideas. 
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ile ۶‏ اندیشه اسلامی ۱ 
جای آثار خویش - به‌ویژه در موی معضوی -به غربت pol‏ در سرای طبیصت و دور 
te - ۰ 3 7‏ ۱ ۰ ‌ ۲ 

است. در آغازین Ole!‏ مثنوی» مولوی در تمثیلی سرشار از عواطف عمیق انسانی به این دور 
افتادگی چنین اشاره مي‌کند: a So tC‏ 

بشنو از نی چون حکایت می‌کند وتان ie pts tg‏ 

کزنیستان تسامرا ببریده‌اند از نفیسرم مرد و.زن الیسده‌انسد 


سینه خواهم شرحه شرحه از فراق تسابگویم شسرح درد اشستیاق 
هرکسی کو دور ماند از اصل خويش . باز جوید روزگار وصل خویش 


از اين ابیات, نیک دانسته می‌شود که از نگاه مولوی آدمی همچون نی از نیستان و 
جایگاه اصلی خویش بریده و دور افتاده و ثیکوه و ناله‌اش نیز از رنج فراق و درد اشتیاق است. 
بی‌گمان راز بی‌قراری و ناآرامی آدمی در طبیعت بیگانه بودن او در این سراست. 

ss‏ داببتانی دیگر»" UV ge‏ آدمی را به جوجه مرغ دریایی مانند می‌کند که در دامان مسرغ 
Sy cece ap oka Aol alan alae oy) equip Se‏ 
برخلاف مرغ‌های خانگی سودای دریا را در سر می‌پروراند و lene‏ و گرایشی شگرف او را 
به‌سوی دریا می‌خواند. بیان که خود از راز این کشش عمیق باخبر باشد. 

Ul‏ از نگاه VY ge‏ راز این گرایش روشن است؛ بدین بیان که مرغ aby‏ از جنسی دیگری 
است و میل فطری‌اش او را به‌سوی دریا می‌کشاند. بنابراین آدمی نیز موجودی ملکوتی: 
است که در دامان طبیعت پرورش abl,‏ و هرگز نمی‌تواند با محدودیت‌های آن خویش را 
آرام سازد. 

ما در قرآن فراتر از آنچه افلاطون و مولانا بیان داشته‌نده از بی‌قراری آدمی در طبیعت و 
دغدغه او نسبت به عالم قدس این‌گونه بیان شده است که او با حقیقتی حتی فراتر از SI‏ 
و «feo‏ خویشاوند است. به بیان قرآن, حقیقت انسان از روح خداوند بوده و به همین رو کشش 


۱ جللال‌الدینمحمد مولوی, مشوی معنوی, دفتر اول. 
۲ همان» دفتر دوم اپیات ۳۳۷۵ ۱ 
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فصل سوم: خداشناسی اسلامی ۱ (راه‌های خدایابی) ۲۰ ۱۰۷ 

ذاتی او به‌سوی الوهیت است. انسان بیان کد خود بدانده محصول دمیده شدن روح CPV‏ 
است در کالبدی مادی: 

a ¥o - ayy ott ۶ Ae Ae saree 17‏ ۳ نت 

فاذا سویته ad CS‏ ین روحي فقعوا له font‏ پس وقتی آن را درست کردم و از 

روح خود در آن دمیدم. پیش او به سجده درافتید. 
lids‏ به دلیل همین اجمال و سربستگی است که خداشناسی فطری سرانجام نیازمند 
کاوش‌های عقلی است. . 


گفتار سوم: خدایابی از طریق عقل (اثبات وجود خدا از oly‏ استدلال و برهان) 

در بحث پیشین بیان شد که انسان به گونه‌ای سرشته شده است که در نهاد خویش از یک 
gu‏ نسبت به خداوند دانش و بینشی فطری دارد و از دیگر سو جاذبه و کششی درونی او را 
بدان سوی می‌کشاند. اما چنانکه در مباحث مربوط به روش‌شناسی شناخت خدا گفته otal‏ این 
دانش و بینش, بیشتر هویتی وجودی» شهودی و ماقبل مفهومی دارد و به همین رو در سطح 
شناخت مفهومی و آگاهی ذهنی - زیانی, فاقد مشخصه‌های آگاهانه و معرفتی تفصیلی است. 
Sl‏ تسامح می‌تبوان از ین معرفت فطری و آميشته با سرشت آدضی به ینش 
ناخودآگاه» تعبیر کرد؛ نظیر بسیاری از ظرفیت‌ها و ویژگی‌های آدمی که هرچند مورد آگاهی 
تفصیلی تیستنده به هر روی از درجه‌ای از آگاهی برخوردارند. بسیاری از مهارت‌های زندگی . 
همچون اخلاق منطق و زبان از اين دست‌اند که در قلمرو Lal‏ دست کم با دو سطح از 
شناخت روبه‌روییم: یکی سطحی پایین‌تر که در دسترس همگان است و دیگر شناختی که 
دست يافتن ay‏ آن نیازمند مطالعه و بررسی و بازنگری است. روشن است که سطح دوم 
نیازمند آشنایی با مفاهیم و اصول و گزاره‌های خاصی است که تنها در اختیار پژوهشگران 
حوزه‌های «SS!‏ منطق و زبان قرار دارد. 5 


بتابراین شناخت فطری از خداوند (به‌عنوان کامل‌ترین (cui‏ شناختی است از شوع 


۱ حجر(ه۱): ۰۲۵ 
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رمز فایل 
O ۸‏ مبانی اندیشه اسلامی ۱ 


همگانی و عمومی نسبت به منطق و زبان, که از سطح پایین‌تر آگاهی برخوردار است. البته 
می‌توان با بازنگری و واکاوی نیز آن را به سطحی والاتر کشاند تا شناختی خاص ژ آگاهانه و 
تفصيلي از I‏ ن فراهم آید. ol‏ درست همان چیزی cul‏ که در eral‏ و «الاهیات» از 
آن به شناخت عقلیی 5 «استدلالی»" ید می‌شود. 
آفزون بر اين, چنانکه در qlee‏ گذشت. آگاهی و مغرفت عقلی و 
استدلالی می‌تواند تضمین کند که اعتبار شهود و معرفت فطری به خداوند باشد؛ زیرا همان 
گونه که آگاهی همگانی و عمومی از اخلاق» منطق و زبان آدمی را در همین زمینه‌ها از 
خطا مصون abs‏ شناخت صرفاً فطری از خداوند نیز بدون حمایت معرفت عقلی و 
استدلالی دچار انحراف (دست کم در مقام تطبیق) خواهد شد. سبب انحراف بسیاری از 
انسان‌ها و گمراهی UST‏ در خداباوری نیز - با وجود فطری بودن شناخت خدا همین 
سربستگی و اجمالی بودن معرفت فطری aul‏ که با تحلیل غقلاتی در یاب bie al‏ ن تا حد 
زیادی زمینه آين کژروی‌ها را از ole‏ برد. درست از همین روست که فیلسوفان برجسثه 
الاهی از p>‏ زمان بدین مهم توجه داشته؟ ۲ کوشیده‌اند با استدلال‌های استوار عقلی و با 
ریزبینی‌های خردورزانه. مفهوم خداوند را به‌دقت واکاوند و براهین محکمی بر وجود خداوند به 
دست دهند. فیلسوفان و حکیمان نام‌آوری همچون افلاطون, ارسطوء فلوطین, تومأس 
آکویناس, بوعلی سیناء سهروردی؛ ملاصدرا و علامه طباطبایی در آثار خویش کوشیدهاند با 
تحلیل‌ها و برهان‌های موشتکافانه و مُتقن؛ شناخت فطری از abe‏ را به گونه‌ای در pew‏ 
آگاهی عقلانی LLY‏ . 


ویژگی‌های کلی روش عقلی - برهانی در خداباوری . 

daw MS‏ و منطق دانان بحث‌های دقیق و بسیاری درباره گونه‌های مختلف استدلان dy‏ دست 
داده‌اند که اغلب در کتب منطق آمده است. فیلسوفان مسلمانی همجون بوعلی و سپروردی 
نیز آثار مستقل 9 عمیقی درباره حقیقت تفکر عقلانی و bag)‏ 9 ویژگی‌های آن نگاشته‌اند 


1. Theology. 
2. Rational. - 


1 بنگرید به: عبدالله جوادی‌آملی, تبیین براهین اثبات وجود خدا. 
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که ورود به آن از حیطه این نوشتار بیرون است. با اين همه» به مهم‌ترین نتایجی که آنان 
درباره حقیقت و روش تفکر عقلانی به آن eld‏ آشارت می‌کنيم:. ۱ 

۱. هدف از شناخت عقلانی دستیابی به معرفتی صحیح و تزدیدتاپذیر از مفاهیم (تضورات) 
و گزاره‌ها (تصدیقات) در زمینه‌ای خناص است. مثلاً در ذانشنی همچون chs bibs‏ 
هدفٌ رسیدن به مفاهیمی درست درباره پدیده‌هایی چون خطء سطح, ere‏ مثلث, دایره و 
مربع و نیز رسیدن به گزاره‌هایی معتبر در خصوص نسبت‌های موجود میان مفاهیم 
مذکور است؛ نظیر این گزاره که «مجموع زوایای مثلث در هندسه اقلیدسی برابر دو قائمه 
پا ۱۸۰ درجه است.» 

۲ برای رسیدن ay‏ هدف مزبوره یا باید تصورء مفههوم و گزاره یادشده بدیهی باشد - به این 
line‏ که برای فهم درستی و اعتبار آن» از دلیل آوردن بی‌نیاز باشیم - یا اینکه به روشی خاص» 
از مفاهیم و گزاره‌های بدیهی به دست آمده باشد. در مثال هندسه» تعاریف و اصول اقلیدس» 
مانند معرفت‌های بدیهی‌اند و قضایای اثبات‌پذیر نیز همچون دسته دوم که از بدیهیات 
استنتاج می‌شوند. بدین ترتیب, معرفت عقلانی ساختاری را شکل می‌دهد as‏ در آن دو دسته 
اطلاعات وجود دارد: یکی اطلاعاتی که نقش پیش داده يا پیش دانسته را ایفا می‌کنند و 
پایه‌های ساختار عقلانی را شکل می‌دهند و دیگر اطلاعاتی که از داده‌های Aah‏ و پیش 
دانسته استتباط می‌شوند که در Gly‏ «غیرپایه»" هستند.به sly‏ دیگر, مفاهیم و گزره‌سایی - 
وجود دارد که a‏ اثبات نیازی ندارند و از این سو مفاهیم و گزاره‌هایی دیگر که بر پایه مفاهیم 
و گزاره‌های دسته نخست اثبات می‌گردند. 

۳ روشی که با آن مفاهیم و گزاره‌های غیرپایه بر اساس مفاهیم و گزاره‌های پایه اثبات یا 
استنباط می‌شوند. روشی است برآمده از دو عملیات «تحلیل»" و «ترکیب»؛" بدین بیان که 
در تفکر عقلانی نخست LL‏ وضعیت مفاهیم مورد بحث (گزاره ها) از نظر پایه Ly‏ غیرپایه 
بودن روشن شود سپس مفاهیم غیرپایه با تحلیل به مفاهیم پایه بازگردانده شوند و سرانجام 
با ترکیب مفاهیم پایه. مفهوم غیرپایه برساخته گردد. اين فرایند تحلیل و ترکیب بین مفاهیم 

1. Non-Basic. 


2. Analysis. 
3. Synthesis. 
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۱ اسلامی‎ acyl مبانی‎ O ۰ 


و گزاره‌های al‏ و غیرپایه در منطق به «قیاس برهانی» معروف است. با بیان این مقدمه در 
خصوص روش عقلی - برهانی می‌توان دریافت که مفهوم «خداوند» و نیز گزاره «خدا موجود 
Merl‏ یا از مفاهیم و گزاره‌های پایداند که به واکاوی و اثبات نیازی تدارند -و بدون دلیل 
باید آنها را پذیرفت - و یا از مفاهیم و گزاره‌های غیرپاید کد باید با روش قیاس برهنانی» از 
دیگر گزاره‌های پایه L)‏ منتهی به پایه) استنباط شوند. 
Ly as‏ تا چند سده اخیر همه حکیمان و فلاسفه الاهی (چه یونانی» چه مسیحی و بسودی 
و چه مسلمان) برآن بودند که گزاره «خدا موجود است» گزاره‌ای غیرپایه (و غیربدیهی) 
است از اين رو برای شناخت پقینی نسبت به درستی آن باید با اقامه برهان, آن را بر پایه 
بدیپیات اثبات نمود. اما در سده‌های اخیر به‌ویژه در مغرب زمین اندیشمندانن ظهور یافته‌اند 
که گزاره «خدا موجود است» را یا پایه دانسته و آن را بی‌تیاز از ابات دانسته, و یا امکان 


برهان‌پذیری وجود خداوند  .‏ 
rs‏ از دیدگاه‌های مهم در دوره جدید که مسئله ی خداوند را با ite‏ )94449 
cats bu‏ دیدگاه ایمانوئل کانت - فیلسوف شهیر آلمانی سده هجدهم - درباره محدوده توانایی 
fic‏ آدمی است. هرچند جزئیات دیدگاه کانت بسیار و ورود به آن بیرون از اين نوشتار است» 
خلاصه‌وار می‌توان دیدگاه او را چنین شرح داد: ay‏ باور کانت» واقعیت از دو AY‏ تشکیل شده 
است: یکی لایه رویین واقعیت که در اصطلاح کانت «پدیدار»" خوانده می‌شود که به اعتقاد 
وی از طریق حواس و تجربه حسی شناخت‌پذیر است. 

البته فرایند دستیابی انسان به شناخت پدیناری از واقعیت؛ فرایندی برآمده از رش 
حس و داده‌های حسی از یک سو و عقل و مفاهیم و گزاره‌های کلی عقلی از سوی دیگر 
است. اما لایه دوم و زیرین واقعیت که در اصطلاح کانت ذات با (شیء فی نفسه»" نام 
گرفته. برای عقل آدمی قابل شناخت نیست؛ زیرا fie‏ دادهای از آن در اختیار ندارد تا بر 
اساس آن به فهم و تبیین دست ul‏ بنابراین از نظر کانت» عقل انسان تا علایم و داده‌هایی 


1. Phenomenon. 
2. Noumenon. 
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فصل سوم: خداشناسی اسلامی ۱ (راه‌های خدایابی) ۲۰ ۱۱۱ 

از جهان DE‏ و با حواس - دریافت نکند. قادر به شناخت آن نخواهد بود. با این فرض» 
کانت نتیجه می‌گیرد عقل آدمی تنها می‌تواند در مورد پدیده‌های محسوس - که در pyle‏ 
طبیعی موضوع how‏ به شناخت رسدء نه درمورد واقعیت‌های نامحنوس و فراطبیعی که 
در مابعدالطبیعه از UT‏ سخن می‌رود. 

به بیانی دیگرء تنها مباحث pyle‏ طبیعی (و تجربی) برهان عقلی"می‌پذيرنده نه مباحث و 
دیدگاههای مابعدالطبیعی؛ چراکه اینها از دامنه دریافت‌های حسی ما فراتر بوده و عقل: داد‌ای 
از آنها در اختیار ندارد تا بر پایه آن به شناخت رسد. از اين gy‏ چون بحث آز خدا و وجود خدا 
از مباحث متافیزیکی است نمی‌توان با برهان‌های عقلی بدان پرداخت. و به نتیجه pins‏ 
رسید. به همین روی» کانت قرن‌ها تلاش عقلانی برای اثبات وجود WS‏ را ناگام می‌دانست. 


نقد دیدگاه (Cols‏ 
Ca, cays‏ روش pat he Ae‏ ی قاطا Satopia‏ او 
«پساائبات‌گرایی»" نشان می‌دهد شناخت تجربی و مبتنی بر داده‌های حسی که در علوم 
طبیعی - همچون فیزیک» شیمی و زیست‌شناسی - در اختیار دانشمندان قرار دارده به‌هیچ‌روی 
برهانی. یقینی و قطعی نیستند. این دانش‌ها تنها فرضیه‌هایی هستند که yd‏ یا زود به جنای 

فرضیه‌هایی دیگر می‌نشینند و هرگز نمی‌توان آنها را قطعی دانست. اشتباه کانت نیز از 
آنجا ناشی شد که او فیزیک نیوتنی را یقینی و نهایی می‌دانشت. اما امروزه این فيزیک 
به تدریج جای خود را ب فیزیک نسبیت و کوانتومی داده اشت که در اساسبی‌ترین اصول با 
آن اختلاف دارد. ۱ 

جالب اینکه, cela‏ اسلامی از بوعلی تا علامه طباطبایی در آثار alla‏ ضویش بر 
اين مطلب تأکید نموه‌اند که شناخت برهانی و یقینی در حوزه pyle‏ تجربی ممکن نیست و 
فعرفت Giclee ald SUS a‏ که تفت در gl‏ مش پر alah‏ خی 2 
تجربی نباشد (نظیر منطق, ریاضیات foley‏ 

pth ¥‏ که در ریاعتات wy flew‏ گوتقای قطن وبا برهان‌ها و استلال ای SAS‏ 


1. Post-positivism. 
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حل می‌شود و در این قلمرو ریاضیدان jee‏ از داده‌های حسی و جمع‌آوری اطلاعات حسی 

۰ درجه است و برای رسیدن به این نتیجه» از مشاهده و آندازه‌گیری مثلث‌های خاص 

بی‌نيازيم. بنابراین برخلاف دیدگاه کانت» عقل می‌تواند بدون تکیه بر داده‌های حسی به 
as ۳ ‘Joa‏ ۱ 
شناخت قطعی و یقینی why‏ 

*. حتی اگر بپذيريم عقل در شناخت جهان نیازمند «داده»" است دلیلی ندارد آن را به 

| داده‌های حسی منحصر کنیم. بلکه می‌توان داده‌های مورد نیاز عقل را برای شناخت جهان به 

1 گونه‌ای بسط داد که شامل تجربه‌های درونی (علم حضوری) يا تجربه‌های عرفانی و حتی 

تجربه‌های وحیانی شود. بنابراین نتیجه ارزیابی توانش عقل چنین می‌شود که عقل آدمی 

برای شناخت جهان طبیعت نیازمند داده‌های حسی است (نظیر علومی چون Sy jad‏ شیمی و 

زیست‌شناسی) و برای شناخت ماورای طبیعت (مانند مباحث الاهیات و خداشناسی) نیازمند 

داده‌هایی غیرحسی؛ همچون تجربه‌های درونی (علوم حضوری) یا تجربه‌های عرفانی و 

وحیانی و یا حتی شهودهای عقلی. این رویکرد را در سنت تفکر اسلامی می‌توان در باور 

اندیشمندانی چون غزالی. سهروردی و ملاصدرا cdl‏ ناگفته نماند روی آورد نوین غربیان به 


مقوله تجربه‌های درونی و دینی برای اثبات وجود خدا نیز می‌تواند نمونه‌ای از این رویکرد 
i‏ شود ۱ ۱ 

۴ از دیگر نقدهای وارد بر دیدگاه کانت در بحث از امکان مابعدالطبیعه (از جمله الاهیات 
و خداشناسی) این است که اساس مباحث فلسفی بر مفاهیمی استوار Cowl‏ که در فلسفه 
اسلامی از آنها به معقولات ثانی فلسفی تعبیر می‌شود؛ مفاهیمی همچون وجود ماهیت 
امکان» وجوب علیت و جوهر." ویژگی این مفاهیم آن است که عقل به شیوه‌ای حضوری به 
آنها دست می‌یابد (بدون استفاده از حواس و داده‌های حسی) و در عين حال می‌تواند بر پاییه 
Ul‏ نسبت به جهان بیرون از ذهن» شناختی پیشینی و برهانی به دست آورد. بی‌شک براهین 
۱..بنگرید به: فردریک کاپلستون, تاریخ فلسفه» ج ۶ ص VAN‏ 


2. Data. 
بنگرید به: محمدتقی مصباح‌یزدی, آموزش فلسفه» ج ۱ درس پانزدهم.‎ ۳ 
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اثبات وجود خدا نیز بر اساس همین مفاهیم سامان می‌یابند. این در حالی است که 
معرفت‌شناسی کانتی از دستیابی ay‏ این مفاهیم و ویژگی‌های آن درمانده است. 

۵ کانت برهان‌های اثبات وجود LS‏ را به دلیل تحلیل خاصش از چگونگی عملکرد «عقل 
نظری» ناتمام می‌انگارده از این رو کوشیده است وجود خدا را با استفاده از احکام اخلاقی 
«عقل عملی»" اثبات کند. بدین ترتیب, وی به شکلی هرچند محدوده اثبات‌پذیری عفلانی 


وجود خدا را می‌پذیرد. 


ایمان‌گرایی و نقد آن 
یکی از رویکردهایی که در مقوله ایمان و عقلانیت بر بران‌ناپذیری آموزه‌های دینی - 
به‌ویژه مسئله وجود خدا - پای می‌فشارد, «ایمان‌گرایی»" است. بر اساس این رویکرد. ایمان 
و باور به خدا از سوی موّمنان مبتنی بر برهان و استدلال عقلی نیست. البته در این رویکرد با 
تقریرهایی متفاوت روبه‌روییم که مهم‌ترین آنها از آن سه اندیشمند اثرگذار غربی» سورن 
کی‌یرکگارد (VAIO - VARA)‏ لودویگ ویتگنشتاین (۱۹۵۱ - ۱۸۸۹) و آلوین پلانتینگا ۱۹۳۲ . 
-..) است. اینها در نوع بیان و روش خاص خود با یکدیگر تفاوت‌هایی بسیار دارنده اما هر سه 
به این نتیجه می‌زسند که باور به خدا نمی‌تواند مبتنی بر استدلال و برهان عقلی باشد.؟ 

به نظر ONE pS‏ ایمان به خدا ub‏ ویژگی‌هایی داشته باشد که بی‌شک برهان و 
استدلال عقلی نمی‌تواند آنها uel ly‏ کند. برای مثال, ایمان دینی همراه با احساسات و 
عواطف است؛ درحالی که استدلال‌های عقلی از اين شورمندی تهی است. به بیانی برهان 
عقلی ذهن انسان را تحت‌تآثیر قرار می‌دهد» ولی ایمان کار دل است. دیگر Su!‏ در ایمان 
گونه‌ای از خطر کردن لازم است. اما با وجود دلایل و برهان‌های قاطع عقلی خطر کردن 
بی‌معناست. درواقع به نظر می‌رسد از نگاه کی‌یرکگارد ایمان داشتن با يقین و معرفت یقینی 
سازگار نیست؛ بدین معنا که وقتی کسی به مطلبی یقین می‌یابد (مانند یقین در مسائل 


1. Theoretical Reason. 
2. Practical Reason. 
3. Fideism. 

۴. بنگرید به: رضا اکبری» ایمانگروی» (نظریات کی‌ی رکگارد. ویتگنشتاین و پلانتینگا). 
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۴ مبانی act‏ اسلامی ۱ 
ریاضی)» دیگر نمی‌تواند به آن مطلب Glo!‏ داشته باشد. به سخنی دیگر ایمان هنگامی 
مطرح می‌شود که شناخت یقینی حاصل نباشد. برای مثال, اگر شخص A‏ مطلبی را از 
دوستش (شخص (B‏ بشنو چنانچه با دلایل قاطع و یقینی از پیش آن مطلب را دانسته 
باشد» دیگر معنا ندارد AS‏ بر پایه ایمان به صداقت 3 آن را بپذیرد. ایمان به صداقت دوست 
وقتی مطرح می‌شود که A‏ بدون داشتن دلایل قطمی و کافی, گزارش 13 را تتها بر sab‏ 
گزارش او و بدون استناد به هر نوع برهانی بپذیرد. بدین ترتیب با صرف نظر از این ایمان» 
گزارش ob‏ شده امری مشکوک و پذیرش آن مستلزم خطر کردن است؛ ضمن AST‏ پیش‌تر 
نیز گفتیم که استدلال‌های عقلی بر وجود خدا نیز قطعی و یقینی نیستند. بنابراین نمی‌توان بر 
پاید این استدلال‌ها به باور یقینی به WS‏ دست یافت. ۱ 
در نقد دیدگاه کی‌یرکگارد می‌توان به اين نکات اشاره کرد: اينکه باور و ایمان به خدا 
متضمن عنصر احساسات و شورمندی است. با عقلانی و برهانی بودن گزاره «خدا موجود 
است». منافاتی ندارد. دروافع شورمندی و تأثر Gable‏ تحت‌تأثیر شرایط و عواملی پدید 
می‌آی. فاخ از انکه Glas‏ آن بقیتی و برهنی بان یا ناشن ار بدون پشتونهعقللی و 
معرفت عقلانی و تنها بر پایه خطر کردن به سراغ ایمان رویم» چه بسا در انتخاب نوع ایمان 
خود دچار اشتباه شویم. در نظر بگیرید شخصی بخواهد بدون دلیل و برهان مومن به خدا 
شود. در ان صورت. او چگونه بای بين ادیان مختلف یکی را برگزیند؟ آیا ایمان مسیحی 
درست است يا بهودی یا اسلام یا آیین‌های غیرابراهیمی و یا حتی ادیان خرافی؟ بدین 
ترتیب دیدگاه کی‌یرکگارد به گونه‌ای شکاکیت و نسبیت دینی می‌انجامد. دیگر Sin)‏ پذیرش 
آمری بر ab‏ ایمان می‌تواند درست etibl‏ اما بدین شرط که این ایمان as‏ بر دلایلی 
خردپسند AST‏ زده باشد. در مورد مثال دوستیء اشکالی ندارد که شخص A‏ مطلبی را صرفاً 
بر پایه ایمان به صداقت و درستی شخص IB‏ او Onde‏ ولی این در صورتی منطقی و 
معقول است که ۸ بر پایه قراین و شواهدی خرد پسند Ay‏ صداقت و درستی B‏ پی ody‏ باشد. 
مثلاً در اسلام ما به مطالبی که در قرآن بیان word‏ ایمان داریم» اما این ایمان مبتنی بر اثبات 
نبوت MBE poly‏ و معجزه بودن قرآن است. از این رو بدون دلایل کافی درباره نبسوت و 
اعجازءایمان به مطالب قرآن بی‌گمان کورکورانه و ابخردانه خواهد بود. 
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فصل سوم: خداشناسی اسلامی ۱ (راه‌های خدایابی) 0۰ ۱۱۵ 


وینگتشتاین نیز همچون کی‌یرکگارد بر آن است که نمی‌توان بر درستی مدعیات دینی - 
مانند وجود خداوند - براهینی عقلی به دست داد. دیدگاه وی دراین‌باره به مبانی و اصول تفکر 
او در زمینه زبان و ماهیت آن و نسبت زبان و «شکل زندگی» باز می‌گردد که دز اين مقال 
بدان نمی‌پردازيم. اما تنها بدین نکته بسنده می‌کنیم که به نظر او دين با مجموعه باورها و 
آداب و رسومش بازی زبانی خاصی است که نمی‌توان آن را با معیارهایی بیرون از آن - که 
مورد پذیرش همگان باشند - سنجید و ارزیابی کرد؛ درست مانند بازی فوتبال که نمی‌توان 
آن را با معیارهای بازی بسکتبال مورد سنجش قرار داد. ۱ 

به بیانی دیگر, اصول و مبانی و ساختار عقلانی مشترکی وجود ندارد تا بتوان بر پایه Ladd‏ 
اعتبار یا عدم اعتبار ادعاهای ادیان را سنجید. بدین‌سان, برای داوری و قضاوت میان باور 
مسلمانان به یکتایی خداوند و اعنقاد مسیحیان به تثلیث, هیچ راهی نیست. از این رو 
نمی‌توان ایمان به توحید یا تثلیث را به برهان‌های عقلی ارجاع داد. البته مسلمانان برای , 
پذیرش توحید دلایلی را برمی‌شمرند که برای خودشان معتبر است و مسیحبان نیز برای 
تثلیث دلایلی دارند که بر پایه نوع معیشت و شکل زندگی خود آن را معتبر می‌شمرند. هرچند 
برای غیرمسیحیان اعتباری ندارد. 

نتیجه اينکه, ساختار و مبانی عقلانی واحد و مشترکی وجود ندارد تا بتوان بر پایه آن, 

ایمان دینی به‌طور ple‏ و يا ایمان به دینی خاص OUST)‏ نمود. 

در نقد دیدگاه ویتگنشتاین می‌توان گفت جدای از اشکالات وارد بر مبانی او درباره زبان و 
ماهیت آن و نیز نسبت زبان با اندیشه و شکل زندگی, لازمه دیدگاه او شکاکیت و نسبیت 
دینی و حتی همسان‌انگاری Ge‏ ایمان راستین و ایمان‌های پنداری و خرافی است؛ زیرا بر 
al‏ نظر sy‏ هیچ معیاری sly‏ سنجش و داوری Ge‏ دعاوی Obl‏ حقبقی از ادیان خرافی و 
دروغین وجود دارد. افزون بر اين. چنین می‌نماید که ویتگنشتاین در تحلیلش از زبان و 
زندگی, تنها به تفاوت‌های گونه‌ها و شکل‌های مختلف زبان و زندگی توجه داشته, بیان که 
زیرساختارهای مشترک زبان‌ها (یا بازی‌های زبانی) و نیز JT‏ مختلف زندگی را در نظر 
گیرد. در مثال فوتبال و بسکتبال نیز درست است که نمی‌توان > OW‏ خاص یک بازی را بر 


1. The Form of life. 
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پایه «قواعد»" دیگری سنجید. اما می‌توان با توجه به معیارهای زیرین‌تر که معیارهای‎ 
ورزشی مشترک‌اند - همچون تأمین سلامت بهداشت نشاط و شادابی روحی - بین آنها بد‎ 
۱ داوری نشست و یکی را بر دیگری ترجیح داد.‎ 
Be اما پلانتینگاه راز برهان‌ناپذیری ایمان به خدا را در شورمندی و یا در بازی زبانی‎ 
و به همین رو‎ Cowl نمی‌جوید» بلکه به نظر او گزاره «خدا موجود است» گزاره‌ای «پاید»۲‎ 
بی‌نیاز از اثبات و استدلال.‎ 
پیش‌تر اشارت رفت که اغلب فیلسوفان» نظام معرفتی را نظامی ساختمانی و‎ 
«مبناگرایانه»" می‌دانند؛ یعنی بر اين باورند که گزاره‌ها از دو حالت بیرون نیستند: یا پایه‌اند و‎ 
یا «غیرپایه». نیز اشاره شد که پیشینه فیلسوفان به‌ویژه در گذشته. گزاره «خدا موجود است»‎ 
را گزاره‌ای غیرپایه می‌دانستند که نیازمند اثبات و برهان است.‎ 
اما پلانتینگا با پذیرش نظام ساختمانی معرفت و تقسیم گزاره‌ها به پایه و غیرپایه» مدعی‎ 
بوده و به همین رو نیازمند اثبات نیست.‎ dah است گزاره «خدا موجود است». گزاره‌ای‎ 
بنابراین دینداران می‌توانند بدون داشتن دلیلی بر وجود خداوند» به وجود او ایمان و باور‎ 
داشته باشند.‎ 
بنابراین ویژگی دیدگاه پلانتینگا که او را از مبناگرایان کلاسیک متمایز می‌سازد. این است‎ 
ASH که او باورهای پایه را به گونه‌ای تعریف می‌کند که شامل وجود خدا نیز می‌شوند؛ حال‎ 
بر اساس دیدگاه فلاسفه گذشته که باور پایه را «بدیهی» می‌خواندند. نمی‌توان وجود خدا را‎ 
پایه دانست. به سخنی دیگره باور پایه در نزد پلانتینگا می‌تواند باوری غیربدیهی باشد. اما باید‎ 
دانست تعریف او از باور پایه چیست؟‎ 
پذیرش‎ Salo به‎ col به نظر می‌رسد از نظر پلانتینگا بورپایهباوری است که پذیرفتن‎ 
باورهای دیگر و یا مستنتج از آنها نباشد. در عین حال ممکن است شرایط یا عواملی لازم‎ 
را بپذيريم. اما این شرایط از نوع اطلاعات گزاره‌ای و استدلال منطقی‎ clark باشد تا ما باور‎ 
یا عقلی نیستند. نمونه مورد نظر وی باورهای ناشی از مشاهدات حسی است. مثللاً من به‎ 
1. Rules. 


2. Basic. 
3. Foundationalism. 
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وجود jue‏ پیش روی خود باور دارم» ولی این باور از باورهای دیگر من استنتاج نشده است. 
به بیانی باور به وجود میز مبتنی بر شرایط خاصی است که با توجه به آن می‌توانم میز را 
ببینیم. بتابراین هرچند باور به وجود میز مبتنی بر آموری است. این امور از جنس گزاره و 
استدلال نیستند. 

به همین سان» پذیرش وجود خداوند نیز نیازمند شرایط روحی و روانی خاصی است که 
اگر آن شرایط فراهم شود باور به وجود خدا بدون نیاز به استدلال حاصل می‌شود. به سخن 
دیگر, موّمنان با داشتن حس شهودی, وجود خدا را بی‌واسطه ih co‏ بیان که به اثبات 
استدلالی آن نیازمند باشند. ۱ 

در ارزیابی دیدگاه پلانتینگا (SIS Hb‏ را مطمح نظر داشت: نخست اينکه پایه بودن یک 
باور در اصطلاح مورد نظر او با برهان‌پذیری عقلانی آن منافاتی ندارد؛ چراکه از AK‏ وی 
باور می‌تواند پایه. ولی غیربدیهی باشد. چنین باورهایی می‌توانند با تکیه بر بدیهیات نیز 

دوم آنکه مقایسه باور به خدا با باور به وجود jue‏ (و ple‏ آمور مشاهده‌پذیر از oly‏ حس) 
خالی از اشکال نیست؛ زیرا وجود میز امری است که همگان بی‌شک آن را می‌بینند و 
می‌توانند با مشاهده به درستی یا نادرستی این ادعا پی برنده ولی مسئله در مورد وجود خدا 
پیچبده‌تر می‌نماید؛ بدین بیان که حتی اگر من با تکیه بر شهود درونی یا تجربه درونی (و 
دینی) به وجود خدا پی ببرم» امکان آزمودن ادعای من برای دیگران - آن‌گونه که در 
تجربه‌های حسی دیده می‌شود - وجود ندارد. در نتیجه استفاده از معیارها و سنجه‌های عقلی . 
می‌تواند در ارزیابی ادعای من درباره وجود خدا راهگشای دیگران باشد. ۱ 
به دست می‌دهند. مثلاً در مسیحیت» خدا در عین daw jhe SOLS‏ جوهر پدر پسر و 

روح‌القدس تشکیل شده اما در اسالام» خداونذ یکتای بی‌همتا و بگانه بی‌اجزاست. حال برای 

سنجیدن راستی و ناراستی برخی از این توصیف‌ها و تصورات ‏ که گاه بر تجربه‌های دینی 
این موّمنان (در ادیان دیگر) نیز تکیه دارد - ناگزيريم از معیارها و موازین عقلی و استدلالی 


بهره گیریم. 
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برهان‌های اثبات وجود Wad‏ 
پنابر aol‏ گذشت» می‌توان برای اثبات گزاره las»‏ موجود است», برهان‌هایی به دست داد 
بتان توجه داشتهاند. آما بجاست پیش از آن اندکی درباره ساختار منطقی یک برهان 
a‏ ۲ 
توضیح دهیم. ۱ 
بر al‏ نظر منطق دانان و فیلسوفان, برهان گوندای استدلال و استنتاج است اما با go‏ 
یقینی‌اند. به تعبیری دیگره برای اثبات برهانی یک قضیه (مثلاً مجموع زوایای مثلث در 
هندسه آقلیدسی ۱۸۰ درجه است) به اطلاعات گزاره‌ای قطعی و یقینی نیازمندیم. دوم آنکه 
ساختار تنظیم - اطلاعات باید ay‏ گونه‌ای باشد که با پذیرش آنها منطقاً چاره‌ای جز پذ 
نتیجه آنها وجود نداشته باشد. در مثال مثلث» اگر ما اصول آقلیدس را بیذيريم منطقاً a‏ 
پذیرش قضیه برابری زوایای مثلث گریزی نیست. ۱ 
بر مبنای cyl‏ مقدمه» یکی aS)‏ اطلاعات و پیش aire‏ فجوه: مارد ay cred led‏ 
درستی آنها تردیدی نداریم و به بینی یقینی و قطمی‌اند و دیگری اینکه پذیرش این آگاهی‌ها 
منطقاً ما را ملزم می‌سازد که گزاره «خدا موجود است» را بپذیریم؛ به گونه‌ای که اگر شخصی 
. اطلاعات یادشده را قبول کند. دیگر منطقاً نمی‌تواند وجود LS‏ را انکار نماید. در مورد براهین 
اثبات وجود خدا در نگاهی کلی. ما با دو دسته برهان روبدرویيم as‏ تفاوت اصلی bal‏ ناشی از 
نوع اطلاعات ۳ مقدماتی است که ones‏ پیش داده از kal‏ استفاده می‌شود؛ Wee‏ که 
برخی از اين مقدمات (مانند اصول ریاضی و منطقی) بدون نیاز به مشاهده و تجربه‌های 


مشاهده‌ای پذیرفته می‌شوند که به دلیل این بی‌نیازی می‌توان آنها را برهان‌های «پیشینی»" 


۱. بنگرید به: عبدالله جوادی‌آملی» تبیین برامین اثبات وجود خدا؛ پل ادواردز (ویراستار؛ خدا در فلسفه (برهان‌های 

فلسفی اثبات وجود باری). ۱ ۱ 

۲. بنگرید به: مرتضی مطیهری» «کلیات pple‏ اسلامی», مجموصه LIT‏ بخش اول: منطق» درس شانزدهم؛ 
محمدتقی مصباح‌یزدی آموزش فلسفه» ج ۱» درس هشتم. ۱ ۱ 

3. Apriori. . 
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خواند. مقدمات این برهان‌ها اغلب از طریق «شهود»" منطقیء ریاضی یا وجدانی و یا با 
تحلیل‌های عقلی - منطقی به دست می‌آیند. برهان امکان و وجوب برهان صدیقین و تحلیل 
وجود. برهان وجودی آنسلم و برهان نامتناهی دکارت نمونه‌هایی از این برهان‌هاست. 
اما برخی دیگر از برهان‌های مربوط به وجود dad‏ برهان‌های‌اند که مقنمات و پیش 
داده‌های آنها - به گونه‌ای مستقیم و یا غيرمستقيم - به اطلاعات مشاهده‌ای و تجربی وابسته 
است و نمی‌توان تنها با شهود وجدانی و یا تحلیل عقلی به درستی آنها پی برد. اين برهان‌ها 
را می‌توان به دلیل وابستگی به آگاهی‌های تجربی, برهان‌های «پسینی»" نامید؛ مانند برهان 
CS >‏ يا برهان > CS‏ جوهری, برهان حدوث جهان, برهان pel‏ برهان‌های اخلاقی و 
برهان بهترین تبیین. ۱ 
"بابراین برهان‌های نوع اول (پیشینی) ay‏ لحاظ ساختاری شبیه dy‏ برهان‌های هندسی و 
ریاضی‌اند و برهان‌های نوع دوم سین نیز از جهتی مانند استنتاج‌های رایج در علوم طبیعی 
- تجربی. به همین روی» برهان‌های نوع اول caked‏ و یفینی‌تر بوده و برهان‌های نوع دوم 
نیز برای عموم مردم و نیز عالمان علوم طبیعی مقبول ترند. از همین روست که حکیمان و 
فلاسفه بزرگ در گذشته که روش‌های تجربی کمتر مورد توجه بوده به برهان‌های پیشینی 
بیشتر روی کرده‌اند و در دوره جدید نیز که علوم طبیعی و روش تجربی جایگاه ویژه‌ای ASL‏ 
فلاسفه دين به برهان‌هایی همچون برهان نظم - و سایر براهین برآمده از دستاوردهای 
علمی - تمسک جسته‌اند که البته برای توده مردم نیز این قبیل برهان‌ها آشناتر و فهم‌پذیرتر 
است. در آیات قرآن نیز دیده می‌شود که برای توجه دادن مخاطبان dy‏ وجود و حضور خداوند. 
به مظاهر نظم و هماهنگی در طبیعت استناد می‌شود؛ همچون آفرینش آسمان‌هاء نظم 
ستارگان» ماه و خورشید» شب و cjg)‏ کوه‌هاء درباهاء گیاهان» جانوران و نیز پیچیدگی‌ها و 
ظرافت‌های موجود در چگونگی پیدایش و کنش این آفریدگان: 
ن في opti gle‏ ررض SUG‏ لب Gi‏ الک hl‏ تجري في اضر با 
یعاس وا آنزل UN‏ ین AEN‏ ین ماء Ak Sate‏ رت oe‏ 


1. Intuition. 
2. A Posteriri. 
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le O ۰‏ انديشه اسلامی ۱ 


ay "ea tes یات لقوم‎ eer peal) on Aus edly وقطریف الریا‎ a 
تحقیق در خلقت آنتمان‌ه و زمین و رفت و آمد شب و روز وکشتی‌ها که پتر روی آب‎ 
برای انتفاع خلق دز حرکت است و بارانی که خداوند از آسمان فرومی‌فرستد ۰- تا زمین‎ 
را پس از مرگش زنده سازد - و در پراکندن گونه‌های جانوران در زمین و چرخش بادها‎ 
آسمان و زمین, نشانه‌های گویایی برای‎ glee و حرکت ابرهای در فرمان خداوند‎ 


صاحبان انديشه و خرد وجود Wyld‏ 


چنانکه پیداست بر ab‏ نگاهی منطقی و عقلانی. پذیرش نظم و هماهنگی چشمگیر 
حاکم بر طبیعت و رفتار پدیده‌های طبیعی» مستلزم دخالت و حضور مدبری حکیم و با دانش . 
است. به هر روی» این برهان نمونه‌ای از برهان‌های مبتنی بر داده‌های تجربی است؛ چه آنکه 
WL. ,‏ مقاهده و Cal dyed‏ که یه Fie‏ هن 050 بر رف طبیست cal‏ میهد انا از 
آنجا که تحلیل این پیچیدگی‌ها و پی بردن به ویژگی‌های منطقی نظم حاکم بر جهان و 
سرانجام پی بردن به وجود خداوند بر عهده عقل و واکاوی‌های عقلی - منطقی Cul‏ امن 
مذکور نیز برهانی عقلی (و نه استدلالی - تجربی) خواهد بود. 
aS‏ دیگر ترباره بزاهیی اثبات وجود US‏ این cual‏ که برمان‌های باذشده Salads eS ph‏ 
را بر پایه برخی از صفانش (نه تمامی آنها) به اثبات می‌رسانند. از اين روء بزای پی بردن به 
وجود خداوند ناگريزيم از همه يا ببشتر برهان‌ها توآمان بهره گیریم. البته برخی از برهان‌ها 
این زمینه را نیز فراهم می‌آورند که سایر صفات کمالی او را نیز اثبات کنیم که در مباحث 


پیش رو بدان خواهیم پرداخت. 


برهان صدیقین در اثبات وجود خدا 

اين برهان را نخستین‌بار حکیم برجسته, ملاصدرای شیرازی (م ۱۰۵۰) مطرح نمود و سپس 
فیلسوفان پس از وی به گونه‌هاین مختلف بدان پرداختند. پیش از تقریر علامه طباطببایی از 
برهان صدیقین؛ به بیان صدرالمتألهین می‌پردازيم. برهان صدرا بر اصولی استوار است کنه 
این حکیم بزرگ آنها را در مکتب فلسفی خود - یعنی حکمت متعالیه - به اثبات رسانده است؛ 


۱. بقره(۲): ۱۶۴. 
۲. عبدالله lal ecole‏ تبیین براهین اثبات وجود cht‏ فصل هفتم. 
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فصل سوم: خداشناسی اسلامی ۱ (راه‌های خدایابی) a‏ ۱۲۱ 


اصولی همچون اصالت وجود تشکیک خاصی وجود و صرف ربط بودن معلول نسبت به علت 
هستی بخش خود. با توجه به اصول یادشده می‌توان برهان صدرالمتألهین را بدین‌سان صدرا 
را به این صورت بیان نمود:! 

۱. هستی عبارت است از وجودی فراگیر و یکپارچه. 

۲ این وجود فراگیر و یکپارچه از مراتبی تشکیل شده است که بالاترین مرتبه آن وجودی 
است مستقل و le‏ مراتب به ترتیب به او وابسته‌اند. 

۳. از bul‏ که مراتب Fowl‏ وجود (به‌جز oy SVL‏ مرتبه) همکی وجودهایی وابسته و 
ربطی‌اند, باید در cul,‏ نظام وجود. وجودی قرار گیرد که کاملاً مستقل بوده و به هیچ وجود 
دیگری وابسته نباشد؛ زیرا در غیر این صورت لازم می‌آید وجودهایی را که وابسته و ربطی 
فرض کردیم» مستقل و خود بسنده باشند. این وجود مستقل که سرچشمه سایر مراتب 
موجودات است همان حقیقتی ابست که از او با نام خدا ob‏ می‌کنيم: 

| به بیانی دیگره وجود یا وابسته است» یا مستفل. اگر مستقل باشد همان خداست و اگر 
۱ وابسته sly‏ می‌باید وجود مستقلی تکیه‌گاه آن باشد. بنابراین در هر صورت باید وجود 
مستقلی (همان خدا) تحقق داشته باشد. اما تقریر علامه طباطبایی چنین است: 
۱. خداوند واقعیت Glan‏ است. 
مقدمات برهان 
۲. واقعبت مطلق, ضروری و انکارناپذیر است. - 
نتیجه برهان: خداوند ضروری و انکارناپذیر است. 
در توضیح مقدمه اول می‌توان گفت اشیای پیرامون ما و حتی خود ما اموری واقعی 
هستیم» اما واقیت‌هایی محدود و مقید؛ بدین معنا که Saye Vol‏ از این امور در شرایطی 
خاص و مشخص واقعیت دارند و دوم اینکه می‌توان فرض کرد هریک از آنها واقعیت داشته و .. 
یا هیچ‌یک واقعیت نداشته باشند, بیان که مشکلی منطقی پیش آید. ۱ 
اما به‌جز این واقعیت‌های محدود و مقید می‌توان واقعیت مطلقی را نیز تصور کرد که در 
همه شرایط ممکن (نه شرایط خاص) واقعیت دانته باشد. به بیان علامه, اين واقعیت مطلق 


۱ بنگرید به: محمدتقی مصباح‌یزدیآموزش فلسه, ج ۰۲ ص ۳۷۱. 
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رمز فایل 
۳ مبانی انديشه اسلامی ۱ 


مفروض همان است که در منابع دینی به‌ویژه قرآن. «خدا» نام گرفته؛ واقعیتی که تحقق آن 
مشروط به هیچ قیدی نیست و به همین رو مطلقاست و خود بسنده. - تفت 

اما توضیح مقدمه دوم اینکه, واقعیت مطلق برخلاف واقعیت‌های مقید و مشروط - 

همچون آمور پیرامون ما - فناناپذیر است. به بیانی pS) Mts Kao‏ میزی را نابود کنیم» 
بی‌شک واقعیت دیگری به جای میز می‌نشیند و تنها شکل واقعیت عوض می‌شود. ولی اصل 
‘I‏ محفوظ می‌ماند؛ حال آنکه نمی‌توان فرض کرد JS‏ واقعیت» یا «واقعیت مطلق» نابود و 
Sahai‏ زیرا لازمه‌اش آن است که هیچ واقعبتی تحقق نداشته باشد. درواقع فرض حذف و 
نابودی واقعیت مستلزم حفظ و تحقق آن است و اين یعنی تناقض. بنابراین واقعبت مطلق, 
عدم‌ناپذیر و انکار ناشدنی است و به‌اصطلاح فیلسوفان» واجب الوجود و ضروری است. به 
سخنی دیگر, واقعیت مطلق امری است ازلی و ابدی که سایر واقعیت‌های مقید و مشروط 
وابسته به او بوده و تنها در دامن اوست که تحقق دارند. . 
ویژگی‌های ممتاز برهان صدیقین به روایت علامه طباطبایی 
\- بهره نگرفتن از مقدمات و پیش:داده‌های فلسفی و پیچیده که این خود موجب می‌شود 
غیرمتخصصان نیز بتوانند آن را در حوزه فلسفه فهم کنند؛ 

۲ همسو بودن آن با تلقی فطری انسان‌ها از امر مقدس یا همان خدا. چنانکه پیش‌تر 
بیان شد. کشش فطری انسان به‌سوی واقعیتی مطلق است که هیچ محدودیتی دامان او را 
نمی‌آلاید. از اين رو مقصود مناسبی برای انسان بی‌نهایت خواه است و از سوبی تکیه‌گاهی 
استوار برای او در برابر موانع و مشکلات. بدین‌سان نتيجه برهان عقلی dade‏ با گرایش 
فطری انسان به‌سوی yal‏ مطلق» کمال سازگاری و انسجام را داراست. 

۳ برهان واقعیت مطلق به بیانی که گذشت. با تصویر قرآن از خداوند سازگارتر است. بر 
پایه آیات قرآن, خداوند همچون واقعیتی در کنار سایر وآقعیت‌های موجود نبوده, بلکه واقعیت 
مطلق و محیطی است که دیگر وآقعیت‌های جهان نمود و ظهور اوست. نیز بر بنیاد همان 
abl‏ وجود خداوند واقعیت آشکاری است که پیش از هر واقعیت دیگری حضنورش را 
می‌یايیم؛ تا جایی که حتی می‌توان گفت تحقق py!‏ واقعیت مطلق b)‏ همان خداوند) برای 
همگان آمری بدیهی و انکارناپذیر است. ۱ 
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فصل سوم: خداشتاسی اسلامی ۱ (راه‌های خدایابی) ۲ ۱۳۳ 
افزون بر cel‏ به بیان قرآن. خداوند حضوری فراگیر و نافذ در ژرفای هستی دارد؛ آن‌سان 
که حتی از خودمان به ما نزدیک‌تر است: 
الوا آن له یَحول cag‏ یه و بدانید همانا خداوند بین آدمی و قلب او NB‏ 
می‌گیرد. 


ve 


ale‏ الق راتفر LIF CSE‏ مرج لو بای خداست مشرق و مضرب و به 
هر سو که روی برگردانید. با چهره خداوند روبه‌رو می‌شوید. 
حقیقتی با این ویژگی‌ها چیزی جز متن واقع یا همان واقعبت مطلق و بی‌قید و شرط 
نخواهد بود. بنابراین برهان واقعیت مطلق, هم با فطرت آدمی و هم با آموزه‌های قرآنی درباره 
خداوند (و امر قدسی) کاملاً همسوست. ۱ 
۴ برهان علامه, برهانی پیشینی و شبه ریاضی است. از این رو تحت‌تأثیر تحولات ناشی 
از دانش‌های تجربی و علمی قرار نمی‌گیرد. 


منایعی برای مطالعه بیشتر 
۱. محمدتقی مصباح‌یزدی, آموزش فلسفه, .ج ۱ و ۲ تهران, شرکت چاپ و نشر بین‌الملل : 

سازمان تبلیغات اسلامی. ۰۱۳۷۸ 

۲ محمدتقی مصباح‌یزدی, آموزش ble‏ ج ۱, تهران. شرکت چاپ و نشر بین‌الملل سازمان 
تبلیغات اسلامی, ۱۳۷۹. ۱ ۱ : 

۳. عبدالله جوادی آملی, تبیین براهین اثبات وجود Mbt‏ قم. مر کز فشر اسراء. ۱۳۷۵. 

۴ رضا اکبری, ایمانگروی, قم. پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی, ۱۳۸۴. 

۵. جعفر سبحانی, oly‏ خداشناسی و شناخت صفات او قم. مکتب اسلام, ۰۱۳۷۵ 

۶ محمد محمدرضایی, LOW‏ فلسفی, قم. بوستان کتاب. ۰۱۳۸۳ 

۷ احمد بهشتی, فسلفه ye‏ قم. بوستان کتاب. ۱۳۸۶. 


AVS قم بوستان کتاب:‎ ‘ne محمد حسین‌زاده قلسفه‎ A 


۱. انفال(۸): ۲۴. 
۲ بقره(۰)۲ ۰۱۱۵ 
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۱ اندیشه اسلامی‎ gle O ۴ 

پرسش‌ها و فعالیت‌ها ۱ 

۱. تمایز شهود عرفانی و روش وحیانی در شناخت خدا را بررسی کنید؟ 

Ag‏ با مراجعه به آثار قلسفه اسلامی, سیر eas‏ روش sly i‏ شده در روش‌شناسی 
شتانخت خدا Ay dy‏ دست آورید؟ : adel : aaa‏ 

۳ موفقیت حکمت Aglare‏ در مطرح کردن روش شناخت خدا plas‏ است؟ 

۴ با پرسش از دوستان دانشجوی خود بررسی کنید از Ole‏ روش‌های مطرح شده در مورد 

cad‏ شناخت pls das‏ یک مورد قبول آنها واقع شده است؟ 

LT .۵‏ آدمی در فطرت و سرشت تکوینی خود, og dle‏ بر ASST‏ به امر مقدسی گرایش دارد. 
LT‏ از آن آگاهی هم د.ارد؟ توصیفی از ol‏ آگاهی Ly‏ بیان کنید. 

۶ بررسی آثار فلاسفه و متکلمین اسلامی و غربی, تطبیقی از نظرات Last‏ در مورد 
برهان‌های اثبات وجود خدا به دست آورید. 
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رمز فایل 


he ۳‏ به شناخت صفات re‏ اختصاص دارد. ابتدا مطرح می‌کنیم که 
گزاره‌های توصیفی در باب صفات خداوند معنادار هستند. از Glee‏ دید گاه‌های 
مربوط به معناداری گزاره‌های توصیفی صفات خداوند. دید olf‏ تشکیک که 
در حکمت متعالیه به کمال خود می‌رسد قابل قبول است. در ادامه به بررسی 
روش‌ها و منابع شناخت صفت خداوند اشاره خواهیم کرد. آنگاه برخی از 
مهم‌ترین صفات خداوند را بررسی خواهیم کرد. 


گفته شد که بحث و پژوهش درباره خداوند در دو زمینه اهمیتی بسیار دارد: 
نخست بحث از وجود خدا و اثبات این گزاره که «خدا موجود است» و دیگر 
بحث از صفات و ویژگی‌های yl‏ بحث آغازین را می‌توان خدایابی (یافتن 
وجود خدا) نامید و بحث دوم را نیز خداشناسی (شناخت صفات خدا). آنچه 
تاکنون گفتیم؛ مباحث مربوط به وجود خدا بود. اما آنچه در gail‏ فصل و 
فصل بعد به بحث می‌نهیم. صفات خداست که برای پرداختن به آن, از طرح 
مقدماتی چند ناگزيريم. 


گفتار اول: امکان شناخت صفات خداوند 

در آغاز با این پرسش روبه‌روییم که اوصافی چون ple‏ قدرت مهربانی» زنده بودن و 
بخشندگی, caine belly Uf‏ فهم‌پذیر دارند؟ اگر این گونه است» معنای LAT‏ چیست؟ نخست 
ممکن است گفته a‏ این واژگان معانی روشنی دارند و در مورد خداوند نیز همان معانی 


مطمح نظر است. مد Mio‏ وقتی می‌گوییم «خدا عالم Kewl‏ مراد ما از علم خداوند همان چیزی 
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رمز فایل 


۸ ] مبانی انديشه اسلامی ۱ 


| است که در عبارت «نیوتن عالم است»» بیان می‌شود. بنابراین طرح این پرسش به نظر 
| موضوسینی 0,15 Lal‏ با اندک درنگی درمی یابیم که مسئله به این سادگی نبوده و تا حدی نیز 
| پیچیده است؛ چراکه اول اینکه درباره علم نیوتن می‌توانیم بر پایه شواهد خاصی همچون 
| نوشته‌ها و کتاب هایش به علم او و میزان آن پی بریم» اما درمورد خداوند پی بردن به به علم او 
| . یامیزان آن, با این روش امکان‌پذیر نیست. 
| دوم اينکه علم نیوتن پیش از تولد و حتی دوران کودکی‌اش وجود نداشته» ولی در مورد 
علم خداوند باور ما این است که همواره و از ازل بوده و تا به ابد نیز خواهد بود. سوم 
آنکه علم نیوتن علمی ناقص و همراه با تحول است. اما علم خداوند در مرتبه‌ای از 
کمال است که فراتر از آن مفروض نیست. از دیگر سو علم نیوتن آمیخته با جهل است. از 
| این رو پس از او نقض شده و یا به کمال می‌رسد» ولی علم خداوند» محض و مطلق 
و نقض‌ناپذیر است. 
خلاصه Sul‏ صفاتی همچون علم و قدرت و OLS‏ که به خداوند نسبت می‌دهیم» 
نمی‌توانند ay edd‏ همان گونه‌ای باشند که در مورد آدمیان به کار می‌روند. حال باید پرسید 
کاربرد این واژه‌ها درباره خداوند گویای de‏ معنایی است؟ در پاسخ به این پرسش با 


۱ Aa 7 ۰ ۰ x 
رویکردهایی چند رودرروبیم که به برخی از آنها اشاره می‌کنيم.‎ 


الق) نظریه تحقیق‌پذیری و اصل معناداری. 
این دیدگاه را گروهی از متفکران نیمه نخست قرن بیستم معروف dy‏ اعضای «حلقه وین»" 
مطرح کرد‌ان. بر پایهنظر egal‏ معنادر بودن یک گزاره بسته به امکان تعیین صدق و کذب 
آن گزاره است؛ بدین بیان که اگر بتوان صدق يا کذب گزاره‌ای را مشخص کرد. می‌توان آن 
گزاره را معنادار دانست و اگر jo‏ این bibl‏ بی‌معناست. ۱ ۱ 

ما چگونه می‌توان صدق و کذب یک گزاره را تیین نمود بنابر دیدگاه اعضای حلقه وین 


۱ . بنگرید به: نورمن. گیسلر فلسفه.دین» ص ۰۲۴۲ 

A‏ بنگرید tay‏ .همان ص ۴۲۸؛ چارلز تالیافرو قلسفه دین در AS‏ بیستم» « ص ۱۵۵؛ مایکل ام فان 
VFe i a‏ 

3. Vienna circle. : 


www.RamzFile. CO Monae 


رفز قایل 


فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات ۱۲٩ 0 (las‏ 


که آنها را پوزیتیویست )= اثبات‌گرا) نیز می‌نامنده تنها ol)‏ تعیین صدق و AS‏ یک گزاره 
آزمون تجربی آن است. در نتیجه تنها گزاره‌هایی معنادارند که بتوان با روش‌های تجربی رایج 
نشان داد که صادق‌اند. یا کاذب. بدین‌سان, گزاره‌های مطرح در علومی نظیر فیزیک» شیمی و 
زیست‌شناسی» چون آزمون‌پذیر تجربی هستند. معنادار به شمار می‌آیند. حال پرسش این است 
که با پذیرش اصل معناداری و نظریه تحقیقپذیری» گزاره‌های مربوط به صفات خداوند چه 
وضعیتی می‌یابند؟ ۱ "۳ 
اعضای حلقه وین چنین پاسخ می‌دهند که این گزاره‌ها چون با روش تجربی آزمون‌پذیر 
نیستند» گزاره‌هایی بی‌معنایند. به بیانی دیگر, از آنجا که نمی‌توان با روش تجربی نشان داد 
که گزاره «خدا عالم است» درست است يا نادرست. این گزاره به‌هیچ‌روی بیان کننده معنای 
واقعی و حقیقی نبوده و به همین رو ZH‏ و بی‌معناست. 
اما در نقد این دیدگاه همین بس که بنیان چنین رویکردی بر «تجربه‌گرایی» استوار 
ایتک (ag‏ دز فص یت کارسای‌های آن را رخاف یج co lls‏ بتاری گنه 
عبارت‌های ناظر به واقعیت‌های تجربه‌اپذیر از oly‏ حس را پوچ و بی‌معنا بدانیم. بنابراین 
نمی‌توان بر ak‏ ادعای اینان» گزاره‌های مربوط به اوصاف خداوند را بی‌معنا خواند. از این )69 
مهم آن است که با توجه dy‏ تفاوت‌های درخور بین خداوند و مخلوقاتش بدانيم که صفات 
منسوب به خداوند با صفات منسوب به مخلوقات چه نسبتی دارند. به بیانی روشن تر باید 
دانست چه نسبتی بین علم و قدرت خدا و علم و قدرت انسان وجود دارد که زمینه فهم 
صفات خداوند و توصیف او را فراهم می‌آورد. ۱ 
ب) نظریه تشبیه و نقد "OF‏ 
یکی از دیدگاه‌های مربوط dy‏ معناشناسی صفات خداوند که از دیرزمان glee‏ برخی 
اندیشمندان مسلمان و حتی اندیشمندان GLI ply‏ - همچون مسیحیت - مطرح بوده. نظریه 
تشبیه یا انسانوارانگاری»" است. بر پایه این نظرید واژ گنی چون علم» قدرت؛ محبت و 
Empricism.‏ :1 


۳۱ ue hb امیرعباس علیزمانی» سخ نگفتن از‎ Od و اعتقاد دینی» ص‎ fas مایکل پترسون و دیگران»‎ Ag 
3. Anthroporonphism. 
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۰ تا مبانی انديشه اسلامی ۱ 
بخشند گی خداوند» دقیفاً همان معنایی ly‏ دارند که در مورد توصیف انسان به کار می‌روند. 
بتابراین 99 عبارت «خداوند مهربان است» و <علی مهربان است» دقیقاً به یک معنایتد. به 
ils‏ درباره اوصاف تفارش بنيادین Of‏ انسان 9 خدا وجود ندارد و صفات خداوند شسبیه به 
صفات آدمیان است. . 


اما در ارزیابی این دیدگاه - چنانکه بسیاری از فیلسوفان برجسته الاهی بیان داشته‌اند - 
همنان‌انگاری خداوند با مخلوقاتش به دور از حقیقت است؛ زیرا خداوند موجودی است MolS‏ 
متفاوت با آدمیان و دست کم تفاوت او با آفریدگانش آن‌چنان است که نمی‌توان آنها را 
همسان انگاشت. 

به سخنی دگرء وجود آدمی محدود و در بند زمان و مکان و ماده است و از PLE‏ سر 
برآورده. ولی وجود خداونده نامحدود است و فراتر از زمان و مکان و ماده؛ وجودی ازلی و 
ابذی که نه پیشینه عدم داشته و نه در آینده عدم‌پذیر است. با چنین تفاوت‌هایی هرگز 
نمی‌توان خداوند را موجودی همچون آدمیان پنداشت. گواه این ادعاء بیان قرآن است که 
خداوند را مانند هیچ‌یک از مخلوقات نمی‌شمارد: 

آیس ‘ena ell BS ee aes‏ برای خداوند هیچ مثل و مانشدی نیست و آوست 
که شنوای thing‏ 

از al cyl‏ برمی‌آید که خداوند شنوا و بیناست. اما نه بسان آدمی که برای شنیدن صداها 
و نا دیش tails bas,‏ کرش و خشم pully itt‏ دانایی» توانایی, sal tot‏ 
شنوایی» مهربانی» همدردی و مهرورزی او از جنسی دیگر است و متفاوت با این ویژگی‌ها | 


در آدمیان. 


۲ 2 م‎ ae we 
ج) نظریه تنزیه و نقد آن‎ 
در مقابل دیدگاه تشبیه. برخی گفته‌اند میان خدا و انسان هیچ شباهتی نیست و تنها توصبیف‎ 
سخن دیگر ما‎ dy مطلق او از همه صفات مخلوقات است.‎ dy js حقیقی خداوند.‎ 
.۱۱ شوری(۴۲):‎ .۱ 


۸۹ ue فصل اول»‎ htt گیسر؛ فلسفقه دین. ص رد آمیرسبس علیزمانی» سخن گفتن از‎ cep JY 
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فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات خدا) ۲۰ ۱۳۱ 
تنها می‌توانیم از خداوند توصیف‌هایی «سلبی»" به دست دهیم و نه توصیف‌های «اثباتی»" 
Mio Acai‏ گفته می‌شود «خدا داناست» مراد این است LS‏ «خدا نادان نیست» و 
چون می‌گويم «خدا تواناست» یعنی ناتوان نیست. در نتیجه ما نمی‌توانيم از صفات خداوند 
درکی اثباتی داشته باشیم و تنها می‌توانيم بگوييم «خداوند چه چیزی نیست» اما اینکه 
خداوند چیست و چه اوصافی درد. از توان فهم و درک ما بیرون است. گاه از اين رویکرد به 
«لاهیات تنزیهی»" نیز یاد می‌شود. 

در نقد این دیدگاه CAF YL‏ بی‌شک خداوند موجودی است که از جهاتی نمی‌توان او را با 
آفریدگانش ‏ از جمله انسان - سنجید. اما این تفاوت در حدی نیست که نتوان مفاهیم و 
واژگان مشترکی را در توصیف خدا و انسان به کار برد. از سویی این دیدگاه لوازمی دارد که 
نمی‌توان بدانها ملتزم شد و آنها را پذیرفت؛ مثلاًاینکه خداوند موجودی EWE Mall‏ باقی 
بماند که این خود هم با درک متعارف دینداران و هم با توصیه‌های متون دینی به تلاش در 
جهت شناخت خداوند. در تنافی است. 

لازمه دیگر این است که عبارت «خدا داناست» با عبارت «خدا نادان نیست» هم معنا 
باشد؛ حال آنکه Jal‏ محاوره و GL}‏ به‌ویژه Ge‏ داران این 99 عبارت را به یک معنا نمی‌دانند. 
از نگاه Gyo‏ مداران» عبارت «خدا داناست» توصیفی ul‏ از خدا به دست می‌دهد که به ما 
کمک می‌کند خداوند را بهتر بشناسیم. از این رو نمی‌توان آن را تتها در حد نفی نادانی و 
توصیفی صرفاً سلبی تلقی کرد. ۱ 

از دیگر سو, چنانکه فلاسفه بزرگی همچون بوعلی و ملاصدرا بیان داشته‌انده چون جهان 
و انسان آفریده خدایند. بر طبتق اصل سنخیت علت و معلول باید گونه‌ای سنخیت و درجه‌ای 
از همگونی بین خداوند و انسان بوده باشد که همین میزان همگونی, نقضی بر نظریه تنزبه ۰ 

منابع دینی معتبر همچون قرآن نیز بر اين امر LSE‏ می‌ورزد که ما می‌توانیم به گونه‌ای 
اثباتی خداوند را با صفاتی همچون علم و قدرت و LS‏ توصیف کنیم. 

1, Negative. 


2. Positive. 
3. Negative Theology. 
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۲۳ تا مبانی انديشه اسلامی ۱ 
د) نظریه تشکیک (دیدگاه ملاصدرا)" 
cul‏ رویکرد نه کاملا صفات خداوند را همچون صفات آذمی و سایر آفریدگان می‌داند و نه 
کامللاً متفاوت با صفات ایشانء ay‏ گونه‌ای که هیچ نسبت قابل فهمی بین GST‏ نباشد. یکی از 
نظریه‌هایی که در تاریخ تفکر اسلامی برای فرار از دو دیدگاه تشبیه و تنزیه مطرح شده 
فا یف یی ات که تس زار اشفا elles Iya)‏ مرن ۱ 
او که بنیان گذار مهم‌ترین نظام فلسفی (حکمت متعالیه) در فلسفه اسلامی است. با بنا 
نهادن اضول فلسفی خاصی در حوزه «هستی‌شناسی»" و «مابعدلطبیعه," برای حل مسئله 
معناشناسی صفات خداوند بدین نظریه زوی کرد. وی اساس دیدگاه خود را «اصل تشکیک» 
نامید که یکی از مهم‌ترین اصول و مبانی نظام حکمت متعالیه به شمار می‌رود. بر پایه این 
«fool‏ واقعیت‌های جهان eel)‏ از پدیده‌ها يا رخدادها) نه آن‌چنان از هم گسیخته‌اند 


که هیخ پیوندی بین آنها نباشد و نه آن‌قدر درهم تنیده و به هم پیوسته‌اند که هنیچ نوع 
گسستی میانشان نباشد. به دیگر بیان وآقعیت‌های جهان و موجودات با اینکه شبیه‌انده با 
یکدیگر تفاوت نیز دارند و از این سو با وجود pls‏ و اختلاف نیز نوعی شباهت و همگونی 
در آنپا دیده می‌شود. ۱ 

ملاصدرا در توضیح اصل تشکیک» مثال «نور» را می‌آورد: واژه نور بر طیف وسیعی از 
امواج نوری صدق می‌کند که با وجود شباهت و همگونی, با یکدیگر متفاوت‌اند. از همین )19 
این واژه را هم درباره نور خورشید به کار می‌بريم و هم درباره نور شمع و با اینکه مفههوم واژه 
«نور» در همه این موارد کی است؛ ویژگی‌های هریک خاص خود اوست. 

به همین‌گونه» از نظر ملاصدرا علم و قدرت و حیات و pl‏ واژگان توصیفی همچون 
نیز اشاره دارند؛ مانند کلمد «علم» که هم بر دانش یک کودک صدق می‌کند و هم بر 
دانش آندیشمندی بزرگ. بنابراین از نگاه ملاصدراء حقیقت:علم و دانایی PASS cs yal‏ 


۱ امیرعباس علیزمانی» سحخن گفتن از خداء ص NOV‏ محمدتقی مصباح‌یزدی, آموزش فلسفه» ج ۲ درس شصت 


۱ و پنجم.‎ 
2. Ontology. ۱ 
3. Metaphysics. 
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فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات خدا) ‏ 0 ۱۳۳ 
و دارای مراتب متفاوت است. 

بر همین بنیاد Ub‏ بین مفاهیم واژگان توصیفی و مصادیق عینی و خارجی آنها تفاوت 
نهاد. بدین ترتیب» مفهوم کلمه دانایی در دو عبارت «خدا داناست» و «علی داناست» مفهوم 
یکسانی است. اما مصداق و واقحبت عینی و خارجی این دانایی در خدا و علی» ناظر به دو 
مرتبد متمایز است؛ آن‌گونه که در یکی colt (LS)‏ مطلق ازلی و ابدی است و در دیگری 
(علی) مقید. فناپذیر و ناقص. ۲ 

چکیده سخن AST‏ می‌توان صفات خداوند را بر پایه صفات انسان شناخت. اما cp‏ شرط 
تفن مرها سا سای 1 ابا حرف aay‏ فا فا عون Gl‏ من قافن 


خداوند گردند. 


گفتار دوم: روش‌شناسی شناخت صفات خداوند 
برمی‌خوریم که چگونه و با چه روش‌هایی می‌توان با صفات خداوند آشنا شد؟ به بیانی دیگر» 
برای اینکه دريابیم خدا چگونه موجودی است و چه ویژگی‌هایی دارد. از چه راه‌ها و ابزارهایی 
می‌توان بهره جست؟ پر واضح است که روش تجربه حسی و استفاده از داده‌های مشاهده‌ای 
مستقیم درباره خداوند روش مناسبی نیست؛ چه AST‏ نمی‌توان خداوند را با مشاهده حسی 
مستقيم دریافت: 
رک اضر وف SCS Ae‏ وف Cael MEIN‏ فان رک ام کته * 
او چشمان را درک می‌کند و اوست لطیف و آگاه از هرچیز. 
منابع و روش‌های معرفتی نیز می‌توان دراین‌باره بهره برد؛ یعنی Jo oly‏ و فطرت, ol)‏ عقل و 
برهان, oly‏ شهود و عرفان و راه وحی و منابع وحیانی که پیش‌تر در مبحث خدایابی از LG‏ 


سخن رفت. درواقع هرچند خداوند را نمی‌توان به دیده سر نگریست. او خود را در آیینه دل 


۱. انعام(۶: ۰۱۰۲ 
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۱ اسلامی‎ acl مبانی‎ O ۴ 


آدمی و هم در آیینه طبیعت 9 آفاق نمایانده است و CRY‏ رو می‌توان چهره دلربای او را and‏ 


نظاره شست؛: 


Be st, lel في لآقای وفي آلشسهم حتی یبن هم‎ Gl et 
۲ ۳ ری ود‎ ee 
آشکار خواهیم کرد.‎ glial ما آیات خویش را در آفاق جهان و در جان‌های‎ ge Ut 
این برای پروردگارت بس نیست که او بر هرچیز بینا‎ LT تا روشن شود که او حق است.‎ 
و گواه است؟‎ 
بنابراین می‌توان با مطالعه نشانه‌ها و آیات الاهی به شناخت صفات خداوند دست یافت و‎ 
pw ASL سپس دریافت که او چگونه موجودی است. این امر در مورد تاریخ و طبیعت و‎ 
نشانه‌های آفاقی - به دلیل قانونمندی» نظم و هماهنگی شان - تاحدی روشن است. اما در‎ 
مورد نشانه‌های آنفسی و درونی» گرايش آدمی در ژرفای جان خویش به زیبایی» دانایی:‎ 
جاودانه - آن‌هم به گونه‌ای بی‌حد - بیانگر آن است که خداوند (یا همان امر‎ Ole توانایی و‎ 
قدسی) باید دارای چنین صفاتی باشد و از این سو زشتی و نادانی و ناتوانی و فناپذیری نیز‎ 
زیبنده او نیست؛‎ 
یایند اس تماق کم ین ایا سا انیا‎ igs “Mt Sec وله‎ 
بخوانید.‎ 
AS در اين آیه از نام‌های نیکو سخنی نرفته است. از اين رو مراد همان نام‌هایی است‎ 
۱ آدمیان نیکو می‌دانند.‎ 
با توجه به مباحث پیش گفته روشن می‌شود که خداوند را می‌توان با صفاتی ستود که با‎ 
ندای فطرت آدمی و تحلیل‌ها و کاوش‌های عقلی از سویی, و با یافته‌ها و مکاشفات عرفانی و‎ 
نمی‌توان خداوند )\ دارنده صفاتی‎ dows داده‌های وحیانی از سوی دیگر سازگار باشند. در‎ 
غیراخلاقی همچون دروغگویی و ریاکاری دانست؛ زیرا فطرت آدمی این صفات را ناپسند‎ 
می‌داند و از سوبی یافته‌های عرفانی» داده‌های وحبانی و بررسی‌های عقلی نیز داشتن چنین‎ 
OY فصلت(۴۱):‎ .۱ 
اعرف(۱۸۰:)۷.‎ .۲ 
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فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات (las‏ 0 ۱۳۵ 
صفاتی را رد می‌کنند. بنابراین روش شناخت صفات خداوند (همچون روش خدایابی و اثباث 


" وجود (IS‏ روشی تلفیقی و برآمده از روش‌های فطرت» عرفان» برهان و قرآن است. 


تقسیم‌بندی‌های مربوط ds‏ صفات خداوند 
آشنایی با صفات خداوند بی‌گمان تصور روشن‌تر و BB‏ تری از خداوند در اختیارمان می‌نهد و 
سبب می‌گردد پیوندمان با او آگاهانه تره نزدیک‌تر و صمیمانه‌تر شود و از سویی نسبت به او 
به فهمی درخور رسیم. بر این اساس می‌توان صفات خداوند را از جهاتی بخش‌بندی نمود که 
به دو نمونه آشاره می‌کنیم: نخست تقسیم‌بندی صفات به ثبوتی و سلبی. این صفات چنانکه 
از نامشان پیداست» صفاتی است که خدا دارای آنهاست (ثبوتی) و یا صفاتی است که از او 
سلب و نفی می‌شود (سلبی)" ۱ 

ما بای شناخت سایر موجودات نیز از اين تقسیم‌بندی بهره می‌گیريم. ly, Wee‏ شناخت 
عناصر در le‏ شیمی él‏ به دو ده از خواص توجه می‌کنيم: خواصی که یک عنصر Lidl‏ 
را داراست (همچون رسانا بودن) و خواصی که آن عنصر از آنها هی است. در تعریف آشکال 
مختلف ماده sale)‏ مایع و گاز) نیز برای شناخت هریک خواصی را به god‏ ثبوتی بدانها 
نسبت می‌دهیم و خواصی را به نحو سلبی از آنها نفی می‌کنيم تا با کنار هم نهادن هر دو 
دسته از خواص» به شناختی کامل‌تر رسیم. 

به همین سان, برای توصیفی BGR‏ و روشن‌تر از خداوند بهتر است هم از ویژگی‌هایی 
بهره گیریم که می‌گویند خداوند چگونه موجودی است و هم از توصیف‌هایی که بیان می‌دارند 
yee‏ موجوژی aad‏ نو زژه خر مور ili‏ سلبی نکته مهم این است که با توجه به 
تصورات گوناگونی که ادیان و مذاهب مختلف (خاصه ادیان ابتدایی و غیرتوحیدی) درباره 
خداوند به دست داده‌انده با نفی اوصافی که مستلزم نقص در ساحت آلوهی‌اند, تصویر نامناسب 
اين shal‏ را تصحیح کنیم. 

جالب اینکه قرآن در مقام توصیف خداوند نیز از همین روش (کنار هم نهادن 
صفات ثبوتی و سلبی) opty‏ جسته است. برای مثال, در سوره توحید AS‏ توصیف 
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۶ تا مبانی انديشه اسلامی ۱ 
ُل هو لآ ale‏ الصمد Wo‏ یلا ولم ول » COILS Wh‏ بگبو او خدای 
برایش نیست. ۱ 


است (یگانگی و کامل‌ترین بودن) و از دیگر سو با صفاتی که نشان می‌دهند او چکونه 


موجودی نیست (بی فرزندی و زاییده نشدن از دیگری). در اين سوره» خداوند بی‌فرزند خوانده 
| می‌شود تا در مقایسه با تصور مسیحیان و بهودیان از خداوند که او را فرزنددار می‌شمردند. به 


تصوری صحیحتر از خداوند اشاره شده باشد. 
دومین بخش‌بندی درباره صفات خداوند تقسیم آن به ذاتی و فعطلی است. اغلب 
| دانشمندان در زمینه‌های مختلف علمی نیز از این دسته‌بندی برای توصیف و تفکیک بهتر 
اشیا بهره می‌جویند؛ بدین ترتیب که خواص و صفات اشیا را به 99 دسته خواص اولی و SHE‏ 
تقسیم می‌کنند. مقصود از خواص اولی آن است که شیم در هر حالت آن را داراست؛ ماتند 
ترکیب شدن مولکول آب از تم‌های هیدروژن و اکسیژن که از خواص ذانی آب است.آما 
adi!‏ آب مایع است از خواص ثانوی آن به شمار می‌رود؛ چراکه آب با تغییر شرایط (مانند 


فشار هوا و (Lod‏ آن را از دست می‌دهد. 

انسان نیز دارای صفاتی اولی و ذاتی است؛ همچون زیبایی خواهی» حقیقت جوبی؛ کمال 
طلبی و خب ذاتی که به‌هیج‌رو تغیبر نمی‌یابند. اما از این سو صفاتی نیز دارد که برآیند صفات 
ذاتی و شرایط متغیر پیرآمون اوست؛ مانند دانشمند شدنء کمک به دیگران و مهرورزی که 
از یک سو ناظر به رفتار و کنش آدمی‌اند و از سویی دیگر با تفییر شرایط و موقعیت‌ها : 
دیگرگون می‌شوند. 

بر پیه این مقدمه» خداوند را نیز صفاتی اولی و ذاتی است که بههی‌روی نمی‌توان اور 
بدون آنها تصور کرد؛ نظیر دانایی توانایی» جاودانگی و یکتایی که به خدایی او مربوطاند و با 
تغییر موقعیت‌ها و شرایط نیز تغییر نمی‌یابند. بنابراین نمی‌توان موجودی را خدا دانست» 
درحالی که از این صفات تهی باشد. از اي سوء خداوند را اوصافی دیگر است که بیشتر ناظر ay‏ 


VF توحید(۱۱۲):‎ .۱ 


WWW. RamZFile.cCOMo موی‎ 


۱۳۲۲۱2 of. 


رمز فایل 


0۵0/82294 


. فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات (las‏ 70 ۱۳۷ 


نوع عمل او در شرایط مختلف است؛ همچون روزی‌دهنده» آفریننده. بخشاینده. زندگی‌بخش 
میراننده. راهنماء دوست‌دارنده و خشم‌گيرنده. خداوند در شرایطی می‌آفرینند و گاه نیز آفریده 
خود را از میان می‌برد, یا زمانی زندگی می‌بخشد و گاهی دیگر آن را می‌ستاند و يا به ببخی 
خشم می‌گیرد و نسبت به برخی دیگر مهر می‌ورزد. 
به هر روی» آشکار است که شناخت کامل خداونه هم مستلزم شناخت صفات ذاتی و 
اولی اوست و هم مستلزم شناخت صفات فعلی و انوی اش. بی‌گمان در پرتو معرفت به هر 
99 دسته از صفات است که می‌توانيم نسبت به رابطه با خداوند به درکی معقول رسیم و در 
اصلاح این ارتباط نیز بکوشیم. Meo‏ دانستن اینکه خداوند دانای مطلق است, آدمی را نسبت 
به موقعیت خویش در برابر خداوند آگاه می‌سازد تا دریابد خداوند از همه اسرار درون و برون 
او باخبر است. نیز دانستن اينکه خداوند پاکان را دوست دارد و از پلیدی و پلیدان بیزار است». . 
به آدمی کمک می‌کند تا در اصلاح رابطه خود با خداه به پاکی گرایند و از زشتی و پلشستی 
بکریزد. آیه SH Ct all‏ 3,256 یها»" که پیش‌تر نیز بدان اشاره abd‏ گویای همین 
مدعاست؛ بدین بیان که قسمت نخست LUI al As) ay]‏ الْشنتی)» خداوند را دارای همه 
نام‌های نیکو می‌داند و بخش دوم (فعوه بها) نیز LO‏ چنین خداوندی را شایسته نیایش 
و ارتباط می‌شمارد. 


گفتار سوم: آشنایی با مهم‌ترین صفات خداوند! 

الف) ضرورت و وجوب 

موجودات در بررسی عقلی و منطقی از دو حالت بیرون نیستند: یا وجود آنها ضروری است و 
یا غیرضروری. مراد از موجود غیرضروری - که در فلسفه به آن ممکن الوجود می‌گویند - 
موجودی است که وجودش ضرورتی ندارد از این رو می‌تواند موجود باشد و می‌تواند موجود ‏ 
نباشد. در نتیجه فرض عدم يا نیستی‌اش مشکلی منطقی (همچون اجتماع نقیضین) پدید 

۱. اعراف(۷): ۱۸۰. 


Jv‏ بنگرید به: Ey Sy BCR ad gable Dosages‏ درس ص ۰۷ ۰ مایکل پترسون و دیگران» 
عقل و اعتفاد دینی. ص ۶ 


۱ ۱ 
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۸ تا مبانی آنديشه اسلامی ۱ 


نمی‌آورد؛ مانند کتابی که در CHE‏ موجودیت می‌تواند از بین برود. درمقابل, موجود ضروری 
تناقض می‌شود. 
پیش‌تر در مباحث خدایابی. به مدد برهان صدیقین 8 jl aS‏ برهان «واقعیت مطلق» 


نامیدیم - دانستیم که واقعیت‌های مقید همچون jue‏ و صندلی نیستی‌پذیر و در نتیجه ممکن 
الوجودنده ولی واقعیت مطلق و کلی نیستی‌ناپذیر است؛ چراکه فرض نیستی‌اش مستلزم 
هستی‌اش می‌باشد که اين همان تناقض است. بنابراین واقعیت مطلق یا به بیانی همان . 
خداوند» وجودی ضروری (به‌اصطلاح واجب الوجود) دارده بدین معنا که او همواره بوده است 
(ازلی) و خواهد بود (ابدی) و از سویی در تحقق داشتن و هستی‌اش نیز وابسته به هیچ موجود 
دیگری نبوده و نیست (موجودی خودبسنده و بی‌نیاز) و به‌اصطلاح فلاسفه بی‌علت است. 

فلاسفه برای توضیح بیشتر ضروری الوجود بودن خداوند از تمثیل نور بهره می‌گیرند: 
روشنایی نور از آن خود نور است و نو روشنایی‌اش را وامدار چیز دیگری نیست. ولی سایر 
اشیا روشنایی خود را از نور می‌گیرند. به دیگر سخن, نور بالذات روشن است و سایر اشیا 
بالعرض و به‌واسطه نور. در مورد وجود نیز خداوند سرچشمه وجود و هستی است. از این رو . 
بالذات موجود است و سایر موجودات» وجود خود را از او برمی‌گیرند. قرآن نیز از این 
تمثیل بههره جسته: 


A‏ ُور السماوات الا خداوند نور آسمان‌ها و زمین است. 


در آیات قرآن نیز خداوند Ly‏ واژگانی توصیف شده که متضمن معنای ضرورت و 


وجوب sul‏ 
لها Uy al]‏ هو لح الوم" 
یا ها لاس Ca at‏ ی الم لش ال امین" 
۱. نور(۲۴): YO‏ 
۲ بقره(۲): ۲۵۵؛ آل‌غمر Vol‏ ۲. 
۳. فاطر(۳۵): Nd‏ ۱ 
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فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات خدا) ۲۰ ۱۳۹ 


che 2‏ ۶ 2 وس ۱ 
وریک ای ذو BSN‏ 


قیوم به معنای قائم IIL‏ (خودبسنده و خود استوار) و مُقیم pat‏ (برپا دارنده ذیگران) 
است؛ یعنی خداوند به خود استواری است که plu‏ موجودات همه وابسته dy‏ آویند. غنی نیز به 
معنای بی‌نیاز Cul‏ بدین مفهوم که خداوند از هیچ حیث نیازمند دیگری نیست. این دو وضف 
(قیوم و غنی) بیان کننده همان وجوب و ضرورت است که فیلسوفان نیز درباره خداوند بر آن 
پای می‌فشارند. 
است و بی‌هیچ محدودیتی برآورنده همه نیازهاست: 

ی أّا اثاس Sy Cait‏ ال ول و sali‏ ای ای انسان‌ها! شما نیازمندان " 
به‌سوی خدایید و خداوند بی‌نیاز و ستوده مطلق است. 

بنابراین خدایی با سرشت فطری آدمی سازگار و شایسته تقدیس و دلسپردگی است که 
خویش انگاشته‌اند و او ay‏ ظاهر با ایشان همراه odd‏ آن را خدای خویش می‌خواند. اما 
به‌مجرد طلوع سپیده و افول ستاره وی اظهار می‌دارد که اين نمی‌تواند خدا باشد؛ زیرا من در 
اعماق وجودم نمی‌توانم به موجودی زوال‌پذیر دلسپرده باشم: 


فلا آقل aul Lal CUS‏ پس هدگنامی کنه(آن ستاره] شزوب کرد گفته من 
چیزهایی را که غروب کنند [و ناپدید [igs‏ دوست ندارم.: 


بدین ogy‏ حضرت ابراهیملة این بزرگ پرچمدار توحید, از راه فطرت و میل اصیل آدمی 
می‌کوشد تا خدای راستین را از خدایان دروغین و پنداری بازشناسد. 


۰۱۳۲ انعام(۶):‎ .۱ 
۰۱۵ فاطر(۳۵):‎ ۲ 
NF :(F)plail ۲ 
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۰ مبانی اندیشه اسلامی ۱ 

ب) تجرد از ماده و خواص آن 

از نظر فلاسفه, موجودات را می‌توان به دو ‏ دسته کلی تقسیم نمود: نخست موجودات مادی یا 
فیزیکی as‏ دارای خوامن جمومی ماده» یعنی sk daa ae Set‏ که خود به ais a‏ 


ظهور می‌يابند: يا بهصورت (اجسام و خواص آنها) و یا به شکل آنرژي که در مفهوم کی آن, 


امواج و میدان‌های نیرو را شامل می‌شود. فیلسوفان برجسته‌ای چون ارسطوء افلاطون» بوعلی 
و مللاصدرا ب بر آن‌اند که ویژگی اساسی موجود igre‏ تغییرپذیری آن است؛ زیر ماده جنبه‌ای از 
موجودات جسمانی است که Aine}‏ دگرگونی و تغییر حالت جسم را پدید می‌آورد. 

دسته دوم از موجودات آنهایی‌اند که فراتر از زمان و مکان‌اند و چون زمان و مکان از 
ویژگی‌های اصلی gel‏ مادی cowl‏ این موجودات بی‌شک غیرمادی خواهند بود. در فلسفه این 
موجودات ر فراطبیعی یا pastas ‘Sule‏ که مهم‌ترین ویژگی آزبا ثبات 9 
تغییرثاپذیری است. 

به همین روء اغلب فلاسفه برای اثبات وجود چنین موجوداتی به معرفت‌های ثابت و پایدار 


استناد می‌جویند؛ معرفت‌هایی که از آنها ay‏ مغزفت‌های عقلی (ذر مقابل معرفت‌های حسی) 


نیز تعبیر می‌شود. مثلاً این حقیقت که «اجتماع نقیضین محال است» (۳ < (PA~P‏ 
حقیقتی است که وابسته به هیچ موقعیت زمانی یا مکانی خاص نیست. بلکه در همه زمان‌ها 
و مکان‌ها صادق بوده و شامل خود زمان و مکان نیز می‌شود. در نتیجه محتوای واقعی اصل 
تنافقض» حقیقتی جاودانه و فراتر از زمان و مکان است. درواقع اين اصل, از جنبه و سویه‌ای از 
Coady‏ موجود خبر می‌دهد که نسبت به قیود زمانی - مکانی. مطلق بوده و زمینه تغبیر و 
دگرگونی در آن cond‏ این جنبه از متن واقع و هستی همان چیزی است AS‏ غیرمادی و 
منجرد از ماده دانسته می‌شود. . 

بنابر آنچه بیان شد. از نگاه فلاسفه.الاهی خداوند موجودی غیرمادی است که در همه 
زمان‌ها و مکان‌ها و بلکه در مرتبه‌ای از هستی که فراتر از زمان و مکان است نیز حضور دارد. 
از سویی به بیان فلاسفه» زمان و مکان خود از آفریده‌های خداوند به شمار می‌رونده از این رو 
نمی‌توانند بر او ope‏ باشند و او را فراگیرند. افزون بر اين» غیرمادی بودن خداوند به معنای 


1, Supernatural: Metaphysical. 
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تغییرناپذیری او نیز هست؛ زیرا هر تحولی يا به‌سوی نقص است و يا به‌سوی کمال و بی‌گمان 
خداوند نمی‌تواند موجودی ناقص باشد تا به کمال رسد و یا موجودی کامل باشد تا با از دست 
دادن کمالش به نقص افتد. بلکه او موجودی است همواره در اوج کمال. پیش‌تر نیز گفته شد 
که خداوند موجودی ضروری الوجود است که نمی‌تواند نیستی یا عدم را ببذیرد؛ حال ASH‏ 
موجودات مادی GIS‏ پذیرای نیستی و عده‌اند. ۱ 

. بنابراین امر مادی نمی‌تواند ضروری الوجود باشد. اين برهان و بسیاری از برهان‌های دیگر, 
فلاسفه را بر آن داشته است تا خداوند را موجودی غیرمادی بدانند؛ موجودی که در تعالی بر 
فراز زمان و مکان است و در لطافت نیز بدان گونه است که در عمیق‌ترین ژرفای مادیات جای 
دارد. بنابراین غیرمادی بودن او با احاطه‌اش بر جهان مادی منافاتی نخواهد داشت 

به نظر می‌رسد توصیف خداوند به «لطیف» see‏ باشد به ویژگی تجرد از role‏ 


و و و اه eee a a eae aye‏ سوام ats‏ وا 
اد ری ری انار وش لت لین 


هرایم al‏ امه ات aS‏ ما تمی‌توانيم با ted Glee‏ خناوند را aly species‏ او به دلیل 
لطافتش حتی از حالات و تغییرات بینایی ما که خودمان از آنها بی‌خبريم» آگاه است. به سخخن 
دیگر خداوند در حدی از لطافت وجودی و معنوی است که از تمامی زوایای پیدا و پنهان : 
پدیده‌ها و موجودات باخبر است. ۱ 

چنانکه Cully‏ این صفت (غیرمادی بودن) با کشش فطری آدمی نیز سازگار است و 
درواقع از همین روست که اغلب انسان‌ها وقتی در حل مشکلات از اسباب و عوامل مادی 
پیرامون خویش تاامید oo‏ حس خداجویی شان بیدار می‌گردد و فریاد SLE LY‏ 
المستفیئین» سر می‌دهند." 
ج) وحدانیت و یگانگی 
در مباحث پیشین بیان شد که گرچه انسان‌ها فطرتاً خداجو و خداباورند. به یز اجمالی بودن 
این کشش و دانش فطری» تصوراتشان از خداوند همگون و همسان نبوده و به همین رو 


۱. انعام(۶): ۰۱۰۳ 
۲ بنگرید به: پونس(۱۰): ۲۲ و NY‏ عنکبوت(۲۹): FA‏ 
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a ۳‏ مبانی اندیشه اسلامی ۱ 
«تصورات»" گوناگونی پدید آمده است. در این میان» یکی از زمینه‌های مهم تفاوت دیدگاه‌ها 
دز تضور خداوند: مقوله وحدت و تعدد خدا cual bog‏ برخی ادیان و Gal‏ هایند که تصویری 
تعددگرایانه از خداوند داشته و دارند؛ مانند خدایان قبایل مختلف. در زمان ظهور prot‏ 
خدایان مظاهر مهم طبیعت چون کوه‌ها و > Lab‏ و خورذیید و یا خدایان رخدادهای مهتم در 
زندگی آدمی همچون جنگ و عشق. 
در مقابل با ادیانی دیگر نیز روبه‌روییم که بر وحدت و «یکتایی خداوند»" تأکید دارند. از نگاه 
این ادیان» خدای همه جهان و جهانیان و پدیده‌ها. خذایی واحد و یگانة است و گونه گونی 
پدیده‌های جهان, نه با یگانگی خدای آفریدگار در تنافی است و نه مستلزم تصور تعددگرایانه " 
از خداوند است. از همین رو ادیان ابراهیمی را که تصویری یگانه‌انگار از خداوند دارند» ادیان 
توحیدی نیز می‌نامند. 

اما برخلاف انگاره برخی جامعه‌شناسان و مورخان ادیان - که معتقدند اشکال نخستین 
دین همراه با چندخداانگاری بوده و باور توحیدی در سیری تکاملی پس از طی مراحل چند 
خذاباوری USS‏ گرفته" - از OUT‏ قرآن برمی‌آید که نخستین کل خداباوری. خداباوری 
توحیدی بوده که از gle}‏ نخستین انسان (آدم-) بر زمین ظهور BL‏ است. 

درواقع باور به sip‏ خدایی در فاصله زمانی بین حضرت آدمعه و حضرت Begg‏ شکل 

- گرفته است. در ادامه بحث درخواهیم Cab‏ که اين دیدگاه قرآنی با ساختار فطری آدمی نیز 

Agu yo‏ است. 

دیگر نکته آنکه. اگرچه ادیان ابراهیمی, توحیدی به شمار می‌آینده تصویر توحیدی خداوند 
در اين ادیان نیز با یکدیگر متفاوت است. برخی از این تمایزها ناشی از تحریفات آموزه‌های 
بهودی - مسیحی است (نظیر باور مسیحیان به تثلیث) و برخی دیگر نیز مربوط به تکامل 
انگاره توحید از زمان حضرت موسیء# تا هنگام پیامبر خاتم که این خود به فزونی 


ظرفیت‌های عقلی و نظری مخاطبان cyl‏ ادیان - در دوره‌های مختلف تاریخی ois jhe‏ 


1 Concepts. 
2. Monotheism. 


۳ بنگرید به: امیل دورکیم. صور بنیانی حیات دینی. ص FF‏ 
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فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات خدا) ۲ ۱۴۳ 
حتی در فرهنگ اسلامی دیده می‌شود که یگانه باوری» خود نیز دارای آمراتبی است؛ تا جابی 
که توحید توده مسلمانان با توحید اولیای الاهی هم پایه نیست و حتی تصویر توحیدی 
متکلمان و فیلسوفان و عارفان» بس متفاوت (Cao‏ 
به هر روی» در بحث از وحدانیت و یگانگی خداوند از دو جنبه می‌توان به موضوع توحید 
پرداخت: نخست از آن‌سوی که یکتایی نیز از صفات خداوند است و حقیقت الوهی, این صفت 
و ویژگی را - همچون دیگر صفات - داراست و دیگر از جهت باور و تلقی مومنان نسبت به ۰ 
یگانگی خداوند. جهت نخست بحث را با عنوان «وحدانیت» (یکی بودن) و سویه دوم بحث را 
با عنوان «توحید» (یکی دانستن) cst‏ می‌گیریم. 
۱. وحدانیت خداوند 
بنابر دیدگاه اندیشمندان اسلامی, وحدائیت خدازند از سه جهت درخور بررسی است» Ly‏ به 
| بیانی دیگر, وحدانیت را می‌توان بر سه بخش دانست: ذاتی» صفاتی و افعالی. 
بکت. وحدانیت ذاتی . 
مراد از وحدانیت ذانی این است که «خدا یکی است» و بی‌شک تلقی چند خدایی باطل 
است و نادرست. اندیشمندان و حکمای اسلامی براهین بسیاری بر اثبات یکتایی خداوند به . 
دست داده‌اند. کسانی چون فارابی» بوعلی claw‏ سهروردی, خواجه نصیرالاین a‏ 
ملاصدرا و علامه طباطبایی در پرتو GLI‏ و روایات اسلامی, وحدانیت ذاتی را با استوارترین 
برهان‌های oS‏ و عقلی با زکاویده‌اند؛ از جمله برهان giles‏ برهان نظم و هماهنگی جهان؛ 
برهان وحدت فیض تشریعی و برهان صرف الوجود. اما چنین می‌نماید که از این : 
میان دقیق‌ترین و کامل‌ترین تفسیر, دیدگاهی است که ملاصدرا در حکمت متعالیه - با هام 
از یافته‌های Jal‏ عرفان و نیز آموزه‌های قرآن - مطرح نموده است. البته پوشيده نماند دیدگاه 
صدرا نیز بعدها به دست توانای فیلسوفان برجسته‌ای همچون علامه طباطبایی و امام خمینی 
به کمال رید 
ملاصدر با بررسی دقیق مفهوم «وحدت» و یگانگی و اقسام آن و نیز چگونگی توصیف 
اشیا و موجودات مختلف به وحدت و کثرت dy‏ قسمی از معنای وحدت دست می‌یابد که پیش 


از او مورد توجه فیلسوفان نبوده است. او Cp‏ نتیجه می‌رسد که توصیف خداوند به وحدت و 
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O ۴‏ مبانی آنديشه اسلامی ۱ 
یکتایی» درست به همین معتای از وحدت است. توضیح اينکه» ما گاه موجوداتی را به وحدت 
Sp‏ می‌کنيم .و مرادمان این است که آن موجود «یکی» است و .دو تا یا بیشتر نپیستء اما 
منطقاً می‌توانست دو تا یا بیشتر باشد. 
co cdg Ska‏ کویند قخورفیت بفی Meal‏ یخی خورشید gS‏ تا و بیس تست Cal‏ 
می‌توانست بیش از یکی tg‏ باشند. ملاصدرا این قسم از وحدت و یکتایی را «وحدت عددی» 
۰ می‌نامد؛ زیرا همچون عدد یک در مجموعه اعداد طبیعی است که با تکرار خود. اعداد «gd‏ سه 
و بالاتر را پدید می‌آورد. به بیانی دیگر این یکتایی تکرارپذیر و قابل تکثر است. 
اما توصیف خداوند به یکتایی و وحدت. از این قسم وحدت عددی نیست تا تکثرپذیر 
باشد. به نظر صدراء هنگامی که خداوند را dy‏ وحدت توصیف می‌کنيم. مفهوم دیگری از 
وحدت مورد نظر است؛ بدین line‏ که خداوند یکتایی است که منطقاً نمی‌توان او را دو تاه سه 
تا یا بیشتر تصور کرد. ۱ 
حکیمان صدرایی بر آن‌اند که راز اين تکرارناپذیری» در بی‌نهایتی و مطلق بودن خداوند 
نیفته است؛ چراکه در جایی می‌توان کثرت و تعدد عددی داشت که موجود مورد نظر متناهی 
و مقیذ باشد (مائند یک انسان)؛ اما آنجا که موجودی بی‌هیچ حد و مرز است. اساسا 
نمی‌تواند hdl «i go‏ زیرا دو G‏ و متکثر بودن منطفاً مستلزم تناهی و محدودیت است. 
درواقم هریک از «دو «KL‏ محدوده‌ای از واقعیت را به خود اختصاص داده که دیگری از 
آن بی‌بهره cul‏ اما واقعیت مطلقی که تمام ظرف هستی واقع را پر نموده, دیگر جایی 
برای دومی باقی نمی‌گذارد. ۱ 
از نگاه صدراییان» حقیقت وحدت و وحدت حقیقی که زیبنده وجود الاهی است. همین 
قسم از معنای وحدت است. بنابراین می‌توان گفت: 
. خداوند نامتناهی 9 نامحدود است. 
۲ موجود نامتناهی و نامحدود یکتایی است که دومی بردار نیست. 
نتیجه: خداوند یکتایی است که دومی بردار پیست. 
در cyl‏ برهان» مقدمه دوم روشن است و بی‌نیاز از اثبات. مقدمه نخست نیز از «واقعیت 


مطلق» بودن خداوند که پیش‌تر نیز بیان شد. قابل استنتاج است. 
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فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات (lad‏ ۰ ۱۴۵ 
نکته درخور توجه AK)‏ وحدت حقیقی کثرتی در برابر خود ندارد و همه کثرت‌های دیگر 
به نوعی تحت سیطره این وحدت‌اند. مهم‌تر ASST‏ آنچه ملاصدرا و پیروان حکمت متعالیه 
درباره وحدت و یکتایی خداوند گفته‌اند در OUT‏ قرآن نیز بازآمده و این خود یکی از وجوه 
jel‏ و وحیانی بودن این کتاب آمنماتی است. 
در قرآن آیات بسیاری به وحدانیت ذاتی خداوند اشاره دارد؛ از جمله در سوره اخلاص که 
به سوره توحید نیز شهره است: 


قل هو Pace pA‏ لالم * م یلد وم یود * وم یکن له کف ‘at‏ 


یکی از اهداف نزول این سوره. رد دیدگاه یهودیان و مسیحیانی است که خداوند را دارای 
فرزند دانسته‌اند. البته در مسیحیت. این فرزند (BBL cone)‏ خدا نیز دانسته می‌شود. استدلالی 
که در این سوره بر نفی فرزند بودن یا فرزند داشتن خداوند costal‏ مبتنی بر وحدانیت و یگانگی 
خداست؛ چراکه یکتایی و وحدانیت او, با فرزند بودن یا فرزند داشتن در تنافی است و این خود 
دلیلی است بر این وحدت غیرعددی و تکرارناپذیر. البته آیه آخر نیز به همین نکته اشارت دارد 
که خداون,یکتا و بی‌همتا (مطلق و تکرارتاپذیر) نم‌تواند فرزندی داشته باشد و یا خود فرزند 
خدای دیگری باشد. 
افزون بر این» اسم «aii»‏ که نام قرآنی خدآوند است» بر واقعیتی نامتناهی دلالت دارد aS‏ 
دارای همه سویه‌های کمالی هستی است. از این رو نمی‌تواند دومی یا سومی از جنس خود را 
بپذیرد. بنابراین مفهوم سوره چنین می‌شود: 
بگو او حقیقتی نامتناهی است. پس یکتاست و نامحدود. پس فرزندی ندارد و فرزند 
کسی نیست؛ زیرا همتا و ثانی ندارد. ۱ 
از دیگر آیاتی که وحدت خداوند را نه «وحدت عددی» بلکه «وحدت حقیقی اطلاقی» 
می‌شمرند» آیاتی است که در رد دیدگاه مسیحیان درباره «تثلیت» نازل شده است. اینان برای 
خداوند سه اقنوم یا شخصیت را در نظر می‌گیرند و به تعبیری برای خدا وحدت عددی 


قائل‌اند. اما قرآن cyl‏ تلقی ly‏ مردود می‌داند: 


NAF توحید(۱۱۲):‎ .۱ 
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O ۶‏ مبانی اندیشه اسلامی ۱ 


is ol -‏ ین قالوا a yy‏ تلبت نات رما من ال رواد همانا کفر ورزیدنده آنان 
که گفتند خداوند سومین [شخص از] سه + [شخص یا سه اقنوم] است؛ درحالی که جز 
بنابراین خداوند موجودی است چیره و محیط بر تمام هستی» و وحذت او Cool tims‏ 
دربرگیرنده سایر کثرت‌ها. به بیان قرآن: 
| ایکون من وی فلت | aaa‏ و 
i ob | Asi‏ یناک کائوا؛ ee‏ ی ی وان 
| ۳ 
[عدد] b‏ بیشتر مگر آنکه هرکجا باشند. او با آنهاست. 
از این آیات aS Ll cop‏ وحدت خداوند در عرض وحدت دیگران نیست. از این روء سه 
واخد از سایر موجودات را در نظز گیریم: خداوند هیچ‌یک از آنها نیس بلکه خداوند محیط بر 
lil‏ و حاضر با ایشان است. بدین cline‏ می‌توان خداوند را «رابع ثلشت» و «سادس خست» 
دانست» نه «ثالث ثلغة» (به باور مسیحیان). در آیه‌ای دیگر می‌خوانيم: ۱ ِ 


۱ 7 و بش و۲‎ 4% sot Petes 
والبَاطِن؛ اوست آغاز و انجام و پیدا و پنهان.‎ Salli 450 UU A 


پنهان و تنها ی است که به ۳ 0 بودنش همه و هیچ قیدی 
محدودش نمی کند: 


ae 


عم ود Fa ee 234 sors‏ 7 
فایتما تولوا od‏ وجه alll of al‏ واسیع علیم؛ هر سو که روی آورید» چهره و جلوه خدا 
را می‌یابید؛ زیرا خداوند هستی گُستر بسیار داناست. 


بدین رو تنها حقیقت نامحدود است که می‌تواند چهره و جلوه‌ای به وسعت کل هستی 


داشته باشد. 


۱ مائده(۵): VY‏ 
۲ مجادله(۵۸): ۷ 
۲ حدید(۵۷): ۲. 
۴ بقره(۳): ۱۱۵. 
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فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات (lad‏ ۲۰ ۱۴۷ 
دو. وحدانیت صفاتی 
مراد از وحدانیت صفاتی این است که نخست خداوند در صفات کمالی‌اش هیچ همتا و 
شریکی ندارد. Meo‏ وقتی گفته می‌شود «خداوند عم است»» مقصود مرتبه‌ای از ple‏ است که 
تنها زیبنده آوست و در هیچ موجود دیگری چنین مرتبتی از علم و دانایی وجود ندارد. دوم 
اينکه» گوناگونی صفات کمالی: خداوند - مانند علم و قدرت و حیات سیب رو SO‏ 
کثرت درونی در ذات خداوند نمی‌شود. 
ke‏ یت ی 
صفت نیز همچون rx‏ ذانی» در ee‏ بودن ۳۷ نهفته است» ۳ حقیقت jhe‏ ۲ 
نامتناهی در عین یکتایی» در صفات خود نیز بی‌همتا و مطلق است؛ صفاتی چون علم 9 دانایی 
(ان JS al‏ شی (pale‏ و قدرت و توانایی (ان al‏ علي کل شی 35( 
سد. وحدانیت افعالی 
وحدانیت و یگانگی افعالی بدین معناست که همه موجودات جهان» آفریدگان خداوند یکتا و 
بی‌همتایند و از سویی, هم در هستی و موجودیت خود و هم در آثار و افعال خود وابسته 
به آویند. بتابراین بدون خواست و اراده او هیچ موجودی پدید نیامده و هیچ پدیده‌ای رخ 
نمی‌دهد. افزون بر ciel‏ همه صفات و آثار موجودات نیز ناشی از خواست و اراده خداست 
و چنانچه او اراده کند تا موجودی نابود شود و یا ویژگی و آثار او تغییر یابده بی‌درنگ چنین 
خواهد شد. ۱ ۱ 
چنانکه پیش‌تر نیز بیان شد. خداوند واقعیت مطلقی است که pli‏ واقعبت‌های مقید و 
محدود در دامن او واقعیت dish co‏ و کافی Pus Cui‏ اين واقعیات محدود با آن واقعیت 
نامحدود و مطلق بریده شود تا از آنها چیزی باقی نماند. در قرآن از این ویژگی آلوهی به 
مشیت الاهی. ربوبیت» مالکیت. قیومیت و جز اینها تعبیر شده است: ۹ 
ونا تعامون ال آن یَشاء 0 زب تایب خواست شما تحقق نیابد. مگر به خواست 
خدا که مالک و پروردگار جهانیان است. 


۱. تکویر(۸۱): ۲۹ 
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رمز قایل 
le " ۸‏ انديشه اسلامی ۱ 


No مر و فص‎ Bagus 

al Sul‏ رب العالیین؛ سپاس خدای راست مالک و پروردگار جهانیان. 
Mee ge‏ ین ان ۳ 

خالق کل tet‏ آفریدگار هرآنچه هست. 


در آیای این وابستگی و تعلق به حقیقت الوهی چه نیکو آمده است: " 
ما hy‏ راد شا SIE‏ کون oles‏ بو Ap i Be Sb‏ 


“ae os 


¥. 
ترجعون؛ فرمان او چنان است که همین که چیزی را خواهد. بگوید «باش»؛ پس 
[بی‌درنگ] موجود می‌شود. پس ستوده است آن‌که ملکوت [و نهاد و [obey‏ هرچیزی به 

دست اوست و تنها به‌سوی او باز خواهید گشت. 
در cyl‏ آیه به گستره فراگیر اراده الاهی اشاره شنده و این نفوذ با مالکیت مطلق خداوند 
| پیوند خورده است. واژه «قول» یا گویش نیز تمثیل زیبایی است که در آیه آمده است؛ بدین 
| بیان که نسبت موجودات جهان به خداوند همچون نسبت سخنان و کلماتی است AF‏ سراسر 
| وابسته به گوینده و خواست و اراده اوست و اگر گوینده ذمی ap p>‏ سخن منقطع و نابود 
۱ گردد. این فاستگی در آدمی به گونه‌ای فطری است. آن‌سان که در ژرفای ld‏ خویش, خود 
را متعلق و وابسته به حقیقتی مطلق می‌یابد. در سایر موجودات نیز می‌توان با تحلیل‌های 
فلسفی و حکمی dy‏ حقیقت این وابستگی ol‏ یافت؛ حقیقتی که ملاصدرا با برهانی کردن آن 
در حکمت متعالیه, از آن به «فقر وجودی» dL‏ می‌کند و این‌همانی است که بر ابراهیم له 
بزرگ پرچمدار دین توحید نیز نموده شد: 
ی oe‏ وم bier‏ رصن ده yee‏ 1 
sal dl oe SSIS,‏ ملکوت السماوات Heil‏ و بدین‌سان ملکوت [و باطن] آسمان‌ها 
و زمین را [که وابستگی محض ay‏ خداست] به ابراهیم نمايانديم. 
راز AS!‏ ابراهیم شا پرنده‌های yo‏ )0 9 پراکنده I)‏ زنده MS pgs‏ 9 یا آتش سوزان بر او سرد 
و ایمن می‌شود نیز در همین دریافتن ملکوت پدیده‌هاست که همه به دست خداست. چنانکه 
۱. فاتحه(۱): ۲. 
۲. انعام(ع): ۱۰۲. 


AY ۲ (VF) yas ۲ 
YO انعام(۶):‎ ۴ 
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رمز فایل 


فصل tp lan‏ خداشناسن اسلامی ۲ (صفات as‏ ۲ ۱۴۹ 
گفتیم. هم موجودیت موجودات وابسته به اراده اوست و هم آثارشان: 
توص fo patter par , Baye ye‏ ۰ 1 ۱ ۳ 


به هر ecg)‏ به‌جز برهان‌های عقلی بر culling‏ خداوند و آموزه‌های وحبانی» فطرت و 
سرشت آدمی نیز به یگانگی افعالی خداوند گواهی می‌دهد؛ چراکه احساس عمیق تفدیس در 
وجود انسان معطوف به حقیقتی است که از یک سو در ذات و وجود خویش نامتناهی و یگانه 
و بکتاست و از دیگر gw‏ در صفات خود نیز بی‌همتا. 

از این رو» خداوند در همه صفات کمال برترین است 9 توصیف این او از توان 
هر توصیف گری بیرون: di»‏ اکبر ین ol‏ یوضف.» از سوی ol‏ سر رشته همبه امور 
و پدیده‌های lee‏ نیز به دست خداست. از همین رو تنها اوست که قادر است هر در بسته‌ای 
ly‏ بکشاید. 


۲. توحید و مراتب آن" 

Sets کی ای و مس اهاز‎ sl gtd sel itis Es 

از مهم‌ترین صفات خداوند که از آن به «وحدانیت خداوند» db‏ کردیم و بدان پرداختیم و دوم 

رویکرد و تلقی آدمی نسبت به خداوند که با عنوان «توحید» از آن سخن می‌رود. مراد از 

توحید AIK,‏ دانستن خداوند است؛ به گونه‌ای که سراسر زندگی آدمی جلوه‌گاه باور و معرفت 

به یکتایی و بی‌همتایی او شود. 

بنابراین توحید, تمامی ابعاد زندگی, از خصوصی‌ترین ساحت‌های gf‏ تا سطوح ele‏ 

اجتماعی و نیز صحنهارتباط با همه موجودات را دربرمی‌گیرد. از آنجا که آدمی و زندگی او 
. سویه‌های مختلفی yb‏ می‌توان بر پایه مهم‌ترین bel‏ توحید را نیز دارای مراتب و سطوحی 
. دانست. بر این oly‏ اگر مههم‌ترین جنبه‌های هویت و زندگی آدمی را مواردی چون باور و 

معرفت» عواطف و احساسات, تقدیس و پرستش, اخلاق و منش و رفتار و نش بدانیم, 

می‌توان مراتب توحیدی را نیز بدین ترتیب برشمرد: 


۱. انبیا(۲۱): FA‏ 
۲ بنگرید به: محمدتقي مصباح‌یزدی, معارف ق رآن» ص JV‏ 
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۰ تا مبانی آنديشه اسلامی ۱ 
یکت. توحید در باور و معرفت 
این توخید خود می‌تواند بر dw‏ بخش باشد: توحید ذاتی که باور dy‏ یکتایی ذات خداست؛ 
توعید صفاثی که gh‏ به بی‌همتایی خداوند در تصفأت کمال خویش است و تیز توعید افعالی 
که dy gl‏ گستتردگی اراده و مشیت خناوند بر سراسر وجود استو اینکه plat‏ موجودات و آثار 
و خواص آنها هردم وابسته به اویند. 
دو. توخید در عواطف و اخساسات ۱ 
از مهم‌ترین OVE‏ عاطفی آدمی عشق و محبت و خوف و رجا (ترس و امید) است. توحید در 
عواطف یعنی فقط به gl‏ عشق ورزیدن و بدو دل سپردن و همچنین تنها از او هراسیدن و 
تنها ay‏ او امید داشتن. 
وین اس OA‏ ی ین شون all‏ ند تیم شب ال این TET‏ با دا 
برخی از مردم غیرخدا را همانند او گیرند و همچون خدا آن را دوست بدارند. و مومنان 
شیفته خداوند هستئد. 
فا توا اس toed‏ پس» از مردم نهراسید و تنها از من در خشیت باشید.. - 
لا زن apt‏ ال ا وف pelle‏ را شم یَحرئون؛" آگاه باشید که دوستان خداوند هیچ 
ترسی و هیچ آندوهی در Jo‏ ندارند. 
البته آشکار است aS‏ عشق توحیدی» با دوست داشتن بندگان پاک 9 وارسته خداوند در 
تنافی نیست؛ زیرا چنین دوست داشتنی در پرتو عشق الاهی است و مبم آن است که 
دلبستگی‌های آدمی خدامحورانه باشد. 


سد. توحید در تقدیس و پرستش ۱ 
مراد از توحیدی بودن این se‏ آن است که abd‏ جان و دل آدمی خدایی نامتناهی, یکتاو ‏ 


یگانه باشد (توحید در عبودیت) و آدمی تنها بر آستان او پیشانی بندگی بساید (توحید در 
عبادت). بی‌گمان oped‏ این عبودیت و عبادت» آزادی از بندگی دیگران و رستن از هوای نفس 
۱. بقرم(۲): NED‏ 


۲ مائده(۵): ۴۴. 
۳۲ بونس(۰ )( FY‏ 
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رمز فایل 


و خود محوری است که در dks‏ آدمی نیز سرشته شده: 
وقشَی le] UL ites Uist,‏ و پروردگارت حکم نموده که جز او را نپرستید. 
چهار. توحید در اخلاق و مش ۱ 
توحید در اخلاق آن گونه که در منابع اسلامی آمده cry‏ معناست AS‏ آدمی خویش ay l)‏ 
صفات پسندیده بیاراید و متش خود را به GE‏ و خوی الاهی نزدیک‌تر سازد؛ آن‌سان که 
سرانجام آینه تمام نمای خداوند گردد و به درجه «خليفة اللهی» رسد (همچون پیامبران و 
امامان و اولیای الاهی). 
پنج. توحید در رفتار و گنش 
زندگی توحیدی و خدامحورانه در عرصه رفتا, یعنی آدمی در فعالیت‌های زندگی هردم حضور 
خداوند ail,‏ و بی‌همتا را احساس کند و بر این بنیاد نیز foe‏ نماید: 
soe oe‏ و مق toes Pare S‏ هه ۲ a) ec‏ 
قل of‏ کنتم تحبون WW‏ فائبعوني یخببکم AU‏ بگو اگر خدا را دوست می‌دارید. پس از 
من پیروی کنید تا خداوند Lad‏ را دوست بدارد. 
سرانجام اينکه, انسان توحیدی یا موحد حقیقی در تمامی ابعاد و سویه‌های زندگی» در 
آنديشه و بینش, در BUSI‏ و منش» رفتار و کنش» سیره و روش و در تقدیس و پرستش» خدا 
محور است. 


گفتار چهارم: سایر صفات الاهی 

ale‏ و دانایی خداوند 

با مشاهده و مقایسه موجودات می‌توان آنها را به دو دسته کلی تقسیم نمود: نخست موجوداتی 
که نسبت به خود یا پیرامون خود آگاهی دارند (همچون انسان‌ها و حیوانات) و دیگر 
موجوداتی که ظاهراً از این آگاهی تهی‌اند؛ مانند جمادات و گیاهان. بدیهی است دسته 
نخست از جهت مرتبه وجودی و ظرفیت‌های کمالی از دسته دوم plete‏ بوده و بر آن 
نیز برتری دارد. 


۱ اسرا(۱۷): ۲۳. 
Ag‏ آل‌عمر ان(۲): ۰۳۱ 
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رمز فایل 


O ۲‏ مباأنی انديشه اسلامی ۱ 


نکته دیگر اینکه چگونگی کسب آگاهی و نیز میزان آن» در موجوداتی همچون حیوانات و 
انسان‌ها همسان نیست. ابزار و شیوه حیوانات برای آگاهی از جهان پیرامون, با ابزار و 

روش‌های آدمیان در برخی موارد شبیه است (مانند حواس پنج‌گانه ظاهری) اما تفباوت‌هایی 
نیز درد؛ بدین بیان که آدمی از نیروهای درونی و باطنی همچون قدرت تخیل و تعقل خویش | 
نیز بهره می‌گیرد. 

با cyl‏ مقدمه, یکی از صفات خداوند که از اساسی‌ترین صفات او نیز به شمار می‌رود. علم 
است. مراد از علم در توصیف خداوند. نوع خاصی از آگاهی یا دانایی مانند دانش تجربی 
نیست. بلکه همان آگاهی از حقایق» وقایع و پدیده‌هاست. به بیانی دگرء عالم بودن خداوند 
بدین معناست که او موجودی دانا و آگاه است. 

با توجه به مباحثی که پیش‌تر گذشت»" ple‏ یا دانایی خداوند از نظر معنا و مفهوم همانند 
غلم و دانش آدمی cul‏ اما از جهت ویژگی‌های خاص مصداقی, تفاوت‌هایی درخور توجه 
دارد (بتابر نظریه تشکیک در باب صفات خداوند). بتابراین وقتی گفته منی‌شود خداوند Ay‏ 
حقیقت یا واقعیتی علم دارده مراد همان دانایی و آگاهی است که Meo‏ «احمد به فلان وآقعیت 
دارد» اما چند و چون ple‏ خداوند به گونه‌ای دیگر است. 

این تمایز بی‌گمان ناشی از تفاوت مرتبه هستی خداوند با مرتبه هستی آدمی است؛ بدین 
Line‏ که وجود انسان محدود در بند زمان و مکان است وبه همین رو عم و دانایی‌اش نییز . 
محدود dy‏ مختصات زمانی - مکانی است. همچنین آدمی برای کسب علم و دانایی نیازمند به 
کارگیری ابزاری چون حواس ظاهری يا باطنی و یا قوای منطقی و عقلانی است. از دیگر سو 
دانش به دست آمده نیز در معرض خطاء تغییر و حتی نسیان و فراموشی است. اما چون 
خداوند موجودی است نامحدود نامتناهی و مطلق, علم و دانایی‌اش نیز نه وابسته به زمان 
است تا از آینده بی‌خبر باشد و نه وابسته به مکان. بنابراین هیج‌چیز از دایره علم و آگاهی 
خداوند بیرون نیست و او از ژرفای دل ما - چون ظاهرمان - آگاه اشت و از عالم غیب نیز 
همچون عالم شهادت. 


۱ گفتار اول همین فصل. 
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۱۵۳ ۵۰ فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات خدا)‎ 
راز تفاوت علم خداوند با علم و دانش بشری نیز چندان نهان نیست: آدمی با جهانی از‎ 
پیش سامان یافته و شکل گرفته روبه‌رو می‌شود و برای کشف چیستی آن نیازمند به‎ 
. ولی خداوند سرچشمه پیدایش جهان است و‎ cul کارگیری حواس و قوه تفکر خویش‎ 
درحقیقت جهان تراوشی از علم و دانایی اوست. از اين رو پرواضح است که چرا و چگونه او‎ 
بدون نیاز به تفکر همه رموز هستی را می‌داند"‎ 
. این تفاوت از دیرزمان مورد توجه فلاسفه و حکمای الاهی بدویژه حکیمان مسلمان بوده‎ 
است. بر پایه دیدگاه اینان, علم خداوند علمی «فعلی» است و علم انسان نیز «نفعالی»؛ بدین‎ 
ولی علم آدمی برآمده از حقایق جهان‎ cope خداوند سازنده جهان است و بر آن‎ ple که‎ line 
است و برساخته از واقعیت‌های پیش ساخته جهان. درواقع آنچه به‌عنوان جهان و پدیده‌های‎ 
همین رو هیچ‌چیز‎ Ay آن پیش روی آدمی است. نمود و ظهوری از علم بیکران خداوند است و‎ 
۱ Cap زیون‎ sales 
گونهای تس یهن‎ Vol و دانایی خداوند‎ ple شایان ذکر است بیان قرآن از صفت‎ 
بوده و در دیگر کتب آسمانی با این دقت و ظرافت - بیان نشده است. از سوبی دیگر, آنچه‎ 
قرآن بیان داشته» با آخرین دستاوردهای جکمیء عرفانی و فلسفی کسانی همچون‎ 
است که این خود سویه دیگری از اعجاز این‎ Ja SLES صدرالمتلهین و محی‌الذین عربی‎ 
: ۱ ۱ کتاب آسمانی است.‎ ۰ 
سرشست‎ AST خداوند با بینش‌های فطری آدمی نیز همسوست؛ چه‎ ple Sl دیگر نکته‎ 
کمال خواه و مطلق‌گرای انسان, خدایی را شایسته خدایی و پرستش می‌داند که بی‌هیچ‎ 
بزاری به همه حقایق هستی حتی جزتی‌ترین آنها آکاهی داشته باشد. برخی آیات نیز گواهی‎ 
۱ ۱ بر این ادعاست:‎ 
ليم ابر "دای پنهان و پیدا و اوست فرزانه باخبر از‎ Sy tI 
هرچیز].‎ 


۱. محمدحسین طباطبایی نهاية الحکمه. مرحله یازدهم. فصل پانزدهم. 
vv (F)plal JY‏ 
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زمز قایل 
ile 0" ۴‏ انديشه اسلامی ۱ ۱ 
عم اقب ولد ‘JEL‏ دانای پنهان و پیداء بزرگ بلندمرتبه. 


عم لب 1 ی gis Ni‏ في Lise oa & it, al ett‏ 
A‏ 1 في کتاب toe‏ دانای آمور نهان که حتی ذره‌ای در آسمان‌ها و زمین از علم و 
دانایی او پوشیده نیست و نه چیزی کوچک‌تر یا بزرگ‌تر از ذره. مگر آنکه در کتاب 
۰ علم الاهی آشکار و ثبت است. 
ان ال الم غیب ot‏ ولارْض له we‏ بذات Ulan" flail‏ خداوند دانای غیب 
آسمان‌ها و زمین است. همانا او آگاه از اندیشه‌های نهان در سینه‌هاست. 
چنانکه پیداست علم خداوند با صفاتی همچون حکمت 9 بلندمرتبگی خداوند در dow‏ 


است؛ بعنی موجودی as‏ از این pic‏ 9 دانایی بی‌بهره است. نت hess‏ نمی‌تواند حکیم 9 
بلندمرتبه باشد و بر AS!‏ خدایی بنشیند. 


مراتب علم خداوند 

AS دارد؛ علمی‎ ple آن است که او به حقیقت و کمالات خود (اسما و صفاتش)‎ Sly 

بی‌گمان عين ذات آوست و به همین رو - همچون وجود و هستی خداوند - بی‌نهایت و مطلق 

و ازلی و ابدی است. 

علم ذاتی خداوند را می‌توان این‌گونه نیز Line‏ کرد که حقیقت هستی او عین علم و آگاهی 

است. به بیان قلاسفه بزرگ اسلامی. «خداوند» Jac‏ 9 عاقل 9 معقول است» 9 او در Ont‏ 
Ve‏ ی و ۳ ۲ a‏ 

بساطت. نزد خویش حضور دارد و بلکه وجودش Cue‏ حضور و آگاهی است نه همچون 

آدمی که علم و دانایی‌اش spel‏ عارضی است که گاه دارد و گاه از آن تهی است:. 


٩ رعد(۱۳):‎ .۱ 

۲ سبا(۳۴): ۳. 

YA فاطر(۲۵):‎ ¥ 

۴ بدین معنا که خداوند مرکب نیست. 
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رمز فایل 


فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات خدا) 0 1۵۵ 

G‏ توا کین تسوا له HHT ACG‏ همچون کسانی نباشید که خدا را فراموش 

کردند. پس خداوند [نیز] GUT‏ را به خود فراموشی مبتلا کرد. 

از دیگر مراتب tights ple‏ علم او به متن جهان با همه موجودات و پدیده‌هاست که 
سرچشمه آن, همان ple‏ خداوند به ذات خویش است. به باور فلاسفه بزرگی همچون بوعلی 
و ملاصدرا» چون ذات خداوند Lire‏ و «علت العلل» همه واقعیت‌های هستی است. علم او به 
قافن نیز خریردارنده Ul cy tilt lanky dan dl lo‏ تست باه دانست او پیتن از 
پیدایش موجودات نیز به همین سان. یعنی با pled‏ جزئیات بدانها آگاهی داشته و علم او 
برگرفته از موجودات و درنتیجه متأخر از تحقق آنها نیست. بنابراین Liste‏ موجودات» همان 
علم خداست که در مرتبه ذات او تحقق دارد و از صفت ذاتی او Ay‏ شمار می‌رود. از دیگر سو 
خداوند هنگام آفرینش موجودات نیز به آنها علم دارد و اين علم به نوعی با وجودشان درمی 
آمیزد. به تعبیری متن جهان با تمامی موجودات eal‏ خود مرتبه دیگری از علم خداوند را 
شکل می‌دهد. در حکمت اسلامی گاه از این مرتبه به «علم فعلی» در مقابل «علم ذاتی» 
تعییر می‌شود. اما باید توجه داشت این مرائب» جلوه‌های مختلفی از یک حقیقت‌اند. از این رو 
ple‏ همراه مخلوقات چیزی بر علم پیشین خداوند نمی‌افزاید و یا تغیبری در آن پدید نمی‌آورد. 
البته ناگفته نماند تصور «پّس» و «پیش» بیشتر ناشی از تلقی زمانمند آدمیان است و اگر از . 
جایگاه خداوند به هستی نگریسته شود «پس» و «پیش» بی‌معنا خواهد بود؛ همان گونه که 
تعبیر غیب و شهادت نیز در قیاس با جایگاه وجودی آدمی Line‏ دارده اما در جایگاه خداوند 
همه چیز شهادت است: ۱ 
۱ ال ی کل ی هی" Ulan‏ خداوند بر هرچیز شاهد و ناظر است. 
ون ss al‏ حاط “|S‏ ی “tthe‏ همانا خناوند بر هرچیز احاطه [طمی] دارد: 
از اين آیات برمی‌آید که هیج‌چیزی در جهان از علم و دانایی خداوند بیرون نیست. شاید 


۱. حشر(۵۹): ۰۱۵ 
۲ حج(۲۲): ۱۷. 
۳ طلای(۶۵): AY‏ 


WWW. RamZFile. como wuea 
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رمز فایل 


۱ انديشه اسلامی‎ le O ۶ 


بتوان. نسبت خداوند را با جهان به نسبت نویسنده‌ای توانا با اثر قلمی‌اش مانند کرد؛ چراکه 
نویسنده از یک سو پیش از نگارش اثر تمامی آن l,‏ به نوعی در ذهن خویش داراست و از 
دیگر سو چون این اثر بازتاب اندیشه‌های اوست. a‏ تمامی زوایا 9 جزئیات آن احاطه دارد. 
قرآن نیز در مواردی آفرینش ghee‏ را به کتاب و نگارش آن همانند می‌کند: 
Galle Sates‏ ایب لا یلها لا هو ولمم في ابر لیخ MS‏ من ور[ نا 
eG‏ في ith oul‏ ولا رطب ولا یابس UY‏ في “owe oS‏ و نزد اوست کلیدهای 
غیب که جز آو آنها ۳ نمی‌داند. 4 خداوند acl‏ در خشکی و دریاست. می‌داند 4 
هیچ برگی از درختی فرونمی افتد. مگر آنکه خدا ple yl ay‏ دارد و هیچ دانه‌ای 
در تاریکی‌های زمین و هیچ تری و هیچ خشکی نیست. مگر AST‏ در کتابی روشنگر 


bie Gb Ws‏ في Dts‏ و نی a‏ داکش آن نزد خداوند است 
در کتابی. پروردگار من اشتباه نمی‌کند و دچار فراموشی نیز نمی‌شود. 


6 و موه 8 aor oH‏ ء ۳ ۹۹ oi te eee ۳ PT‏ ۳ 
a‏ تغلم آن له عم ما في السماء والأْض ان 8 في کتاب ان لک علی ال سیر" 
ثبت است و این برای خدآوند بسیار آسان است. 


نکته دیگر Sil‏ می‌توان صفاتی همچون سمیع )= (ld‏ و بصیر (< بینا) را نیز که در 
قرآن به خداوند نسبت داده شده مراتبی از علم خداوند دانست؛ بدین معنا که «سمیع» یعنی 
دانای به شنیدنی‌ها ۲ «بضیر» یعنی آگاه به دیدنی‌ها. بی‌گمان این دو ویژگی نیز ناشی از 
کمال بی‌نهایت آوست. چراکه بی‌هیچ ابزاری می‌بیند و می‌شنود. 
قدرت خداوند 
از دیگر صفات Sh‏ خداوند» قدرت یا توانایی است. چنانکه در صفت pte‏ خداوند نیز بیان 


شد. معنای آغازین صفات خداوند با معنای این صفات در مورد انسان شبیه و ASL‏ یکی است» 


On (F)plal a) 
oY ۳۰ Jab Y 
Ve حج(۲۲):‎ ۲ 
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رمز فایل. 


فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات خدا) 0 ۱۵۷ 
اما ویژگی‌های مصداقی و عینی آنها بسیار متفاوت است؛ بدین بیان که قدرت در انسان 
Meo)‏ قدرت تکلم) به‌تدریج به دست می‌آید يا می‌تواند کم یا زیاد باشد و يا ممکن است 
از بین برود. ۱ 
اما قدرت خداوند. قدرتی مطلق» کامل و در نهایت خویش اسب از اين رو ویژگی‌های یاد 
شده را نمی‌پذیرد و تا به ابد نیز به همین سان خواهد بود. به‌طور کلی قدرت خداوند بدین 
معناست که او هر کاری را بخواهد, بی‌هیچ مانعی انجام می‌دهد و اگر هم نخواهد. بدان 
دست نمی‌یازد: > شاء فقل و ان ۸ ly‏ یفْعل.» 
در حکمت 9 فلسفه «go Mul‏ حکمایی همچون بوعلی» سپروردی و Jy duo Meo‏ با تحلیل 
مفهوم وجوب (واجب الوجود بودن خداوند) و علت‌العلل." برهان‌های متعددی برای اثبات 
صفات کمالی خداوند - از جمله قدرت مطلق - به دست داده‌اند؛ آن‌هم با بیان ASS cyl‏ که 
اگر خداوند قادر مطلق نباشده اساسا نمی‌تواند واجب الوجود یا علت الطل باشد." به سخن 
“yd‏ او اصل 9 اساس هر واقعیتی است» از این رو همه واقعیت‌های مد و۵ تنها نمودها 9 
جلوه‌هایی از اویند و تمامی قدرت‌های عالم نیز ظهور و بروزی از قدرت آو. 
این معنا افزون بر آنکه با برهان‌های فلسفی به اثبات رسیدهء با تلقی فطری آدمی از - 
خداوند و نیز با آموزه‌های قرآنی درباره صفات خدا کامللاً هم سمت و سوست؛ زیر کشسش 
فطری آدمی که گویای وابستگی شدید او dy‏ واقعیتی متعالی و کامل است. معطوف به 
موجودی مطلق و نهایی است که توانایی‌اش حد و مرزی ندارد. بی‌گمان تنها چنین حقیقتی 
شایسته پرستش و دلسپردگی است و تنها چنین خدایی می‌تواند تکیه‌گاه آدمی در تلاطم 
زندگی باشد. 
آموزه‌های قرآن نیز همین تصویر را می‌نمایانند؛ مانند: 
a8 oo ad‏ من 6 ite ep FA 2 8 oho ae‏ ۴ 
وی ale‏ ل لغب بسنیهم All a nally‏ علی کل شي Sat‏ و اگر خدا می‌خواست. 
شنوایی و بینایی آنها را برمی‌گرفت؛ زیرا خداوند بر هرچیز تواناست. 
۱. اينکه خداوند Litto‏ همه پدیده‌های جهان است. 


۲ محمدحسین طباطبایی, نهایة الحکمه. مرحله دوازدهم» فصل هشتم و سیزدهم. 
۳ بقره(۲): ۰۲۰ 
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رمز فایل 
Oo ۸‏ مبانی انديشه اسلامی ۱ 


oa‏ مالک" i‘ sit‏ تي الک من تشاء رقزع لعا بش was * ‘a as de‏ تذل 
پم کم a Pa ie tet aig,‏ + بگو خدایا! ای دارای پادشاهی و نتلطنت! 
به هرکه خواهی, سلطنت بخشی و از هرکه خواهی, سلطنت بازستانی و به هرکه : 
A en Ae‏ و هر که (ae mm ae fei‏ اس 
توست انیکی؛ زیرا تو بر هرچیز توانایی. 
از این آیات دانسته می‌شود که قدرت خداوند فراترین است و سایر قدرت‌ها برآمده از 
خواست و مشیت آوست: 
fags ea “|S de ar, ills wie nese ale‏ " دارایی و پادشاهی آسمان‌ها و 
ort)‏ از آن خداست 9 خداوند بر هرچیز تواناست. 
در al‏ دیگری بدین حقیقت اشارت رفته که as‏ خداوند است که می‌تواند آرزوهای آدمی 
را برآوزد.و او را به نیک بختی رساند: 
انیا al kei‏ لاس ott,‏ باخرین وان ال 6 دک قدیر؟ * مان ری توا 
لیا فوند ال وب UG Cn‏ خر وان له i pea Voge‏ ای po ya‏ اگر خداوند بخواهده 
شما , می‌برد و انسان‌های دیگری می‌آفریند 9 خداوند بر ool‏ کار تواناست. و و 
۱ دربی خوشبختی در دنیاست» [بداند که] خوشنبختی دنیا و آخرت نزه خداست و 
همچنین قرآن در رد دیدگاه مسیحیان که حضرت مسیح لد را خدا یا فرزند خدا می‌دانند 
پس از o Lil‏ به اينکه «اگر خداوند بخواهد مسیحءثْة را نابود سازد. چه کسی می‌تواند مانع از 
این کار Mog‏ بر این نکته انگشت می‌نهد که خداوند هرچه بخواهد پدید می‌آورد: 
a ۱ oye wt‏ و ی 


cy‏ آیه برای اثبات اينکه مسبح:ه خدا نیست» بر ناتوانی او در برابر خواست خداوند 


۲۶ (VJ) آل‌عمر‎ .\ 

۰۱۸۹ آن(۳):‎ ae ۲ 

۳ نساء(۴): ۱۳۲ و ۰۱۳۴ 
- ۴. مائده(۵): ۱۷ 
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رمز فایل 


فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات (as‏ ۲۰ ۱۵۹ 
تأکید می‌کند؛ یعنی او که نمی‌تواند از نابودی خود ممانعت کند. چگونه می‌تواند خدا باشد؟ 
در آیه‌ای دیگر می‌خوانيم که اگر آدمی با ضرر يا موقعیتی نامطلوب روبه‌رو شود تنها 
خداوند است که می‌تواند یاری‌اش کند: 
اگر خداوند سختی و ضرری پیش رویت نهاده پس جز او هیچ‌کس نمی‌تواند آن را 
بردارد و اگر خیر و نیکی به تو رساند. پس او بر هرچیز تواناست [و می‌تواند آن را " 
افزون کند و يا از تو بازگیرد]. 
در جای ce‏ قرآن در داستان پیامبران و معجزات ایشان» بر قدرت و توانایی مطلق 
خداوند USE‏ رفته است. درواقع آدمی با انش به رخدادهای عادی جهان به‌تدریج از قدرت 
حاکم بر آنها غفلت می‌کند» از این رو وقایع خارق‌عادت و معجزه گونه» هشدار به او برای 
توجه به قدرت آلوهی است. برای مثال, نجات کشتی Berg‏ از طوفان» سرد شدن آتش بر 
اپراهیم له و یا زنده کردن پرندگان ذبح شده به دست اوء تبدیل عصای چوبین EL cups‏ به 
ماری مهیب زنده کردن مردگان به دست zene‏ و حتی تولا شگرف او و سخن گفتنش 
در گاهواره. جملگی نشانه‌هایی از قدرت نامحدود خدایند؛ همو که هرگاه اراده کند. پدیده‌هایی 


فراتر از نظام معمول می‌آفریند. 


حکمت خداوند 

جکمت در لغت dy‏ معنای «استواری» است و حکیم کسی است که در نظر و عمل و انديشه و 

ghd,‏ استوار و بر حق باشد. از این ogy‏ عمل حکیمانه بر وجهی معقول و منطقی و بر پایه 

طرحی خلل‌ناپذیر صورت می‌پذیرد؛ آن‌گونه که بهتر از آن ممکن نباشد. ناگفته پیداست 

عقلانیت و شایستگی هر عمل, بسته به آثار lately‏ و اهداف آن است. به همین «hd‏ عمل 
بر این eth‏ حکیم بودن انسان, هم به میزان گستردگی و ژرفای معرفت او بازمی‌گردد و 

هم به هدفمندی و انتخاب مناسب‌ترین طرح‌ها برای رسیدن ay‏ شایسته‌ترین اهداف. اما چون 


AY انعام(۶):‎ a) 
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رمز فایل 


O ۰‏ مبانی اندیشه اسلامی ۱ 


دانش و آگاهی آدمی و نیز دامنه تحلیل او از رخدادها و وقوف به سرانجام پدیده‌ها محدود و 
نسبی است» حکمت او نیژ بی‌شک ننببی خواهد بودء ولی در مورد خداوند به دلیل بی‌پایانی و 
بیکرانی عمل اوء حکمت آلوهی حکمتی است مطلق. 
از این ogy‏ حکیم بودن خداوند یعنی حقانیت دانسته‌های او و از سویی استوار بودن عمل او 
که در قالب نظام احسن آفرینش ظهور یافته است؛ آن‌هم به‌منظور دست یابی به والاترین 
اهداف ممکن. از همین روست که حکما و فلاسفه اسلامی اغلب ذر مقام بحث از حکمت ‏ 
خداوند. از دو موضوع ضمنی سخن می‌گویند: نخست آحسن بودن نظام جهان آفرینش و 
دیگر هدفمندی و قانون‌مندی آن برای رسیدن به کمال نهایی. ناگفته نماند افزون بر کل 
جهان هستی, خرده پدیده‌های آن نیز هدفمند بوده و در تأمین هدف نهایی آفربنش جهان, 
نقشی درخور دازند و حتی وقایعی که از نگاه ای نقص یا شر dy‏ نظر می‌رسند» در جای خود 
بر حق‌اند و بر پایه رحمت الاهی." 

به هر روی» افزون بر برهان‌های فلسفی» نگزیستن به جزء جزء آفرینش و توجه یافتن به 
کمال سازگاری موجودات جهان با شرایط و محیط پیرامون خویش» به‌خوبی نشان‌دهنده 
خکمت سار آلاهی اسک: ۱ 

از دیگر سوی, معنادار بودن جهان و زندگی - که آمروزه مهم‌تترین دغدغه‌های انسان 
معاصر بهویژه اندیشمندان به شمار می‌رود - تنها در پرتو خداباوری و اعتقاد به حکمت بیکران 
او توجیه‌پذیر است. به بیانی دیگر تنها در یه باور به خداوند حکیم است AS‏ نظام جهان؛ 


i‏ هدفمند و معنادار می‌شود.. 
قرآن نیز به حکمت خداوند و پیوند آن با هدفمندی جهان. معناداری زندگی و احسن 
بودن نظام آفرینش اشارت دارد: 
م وامم و و وو رگن ما Vu‏ ۱ 
ون ریک هو یرم له حکیم علیم؛ و همانا پروردگارت همه ایشان را در قیامت 


محشور خواهد کرد؛ 125 او حکیم داناست. 


\. محمدحسین طباطبایی, نهاية الحکمه. مرحله دوازدهم و هفدهم. 
۲. در بحث شرور دراین‌باره سخن خواهیم گفت. 
۲ حجر(۱۵): ۲۵. 
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رمز فایل 


فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات خدا) ۲ ۱۶۱ 
" در این ul‏ سیر موجودات به‌سوی Cols‏ مقتضای حکمت و هدفمندی آفرینش دانسته 
شده است. نیز در آیه‌ای دیگر می‌خوانيم: 
ما فا Lath once‏ ما ییا »ما خشناشا UE Bosh call‏ 
یلو و ما آسمان‌ها و زمین و آنچه در آنهاست. به بازیچه نيافربديم. آنها را جنز 
به‌حق ]9 بر aah‏ حکمت] نيافريديم. ولی بیشتر مردم نمی‌دانند. 
از اين Obl‏ یی رم اند که ger‏ زایپ ما eee Ore‏ 


آفرینش ذره‌ای در میان آسمان و زمین» و این رازی است پوشیده بر بسیاری از آدمیان. 


عدالت خداوند 
از So‏ صفات خداوند که از دیرزمان مورد توجه حکیمان» متکلمان و الاهی دانان مسلمان 
بودهه عدل یا عدالت است. البته در آموزه‌های قرآئی و روایی نیز بر یین صفت تأکید بسیار 
رفته که این خود بر اهمیت آن افزوده است. " ۱ 

به هر روی. عدالت از صفات فعلی خداست و ناظر به چگونگی عمل و GUS‏ خداوند در 
جفان. بی‌تردید خداوند که در مقام ذات خویش کامل‌تزین صفأت را در بالاترین حد داراست» ‏ 
در مقام فعل و عمل, نیکوترین اعمال را انجام می‌دهد. از این رو, بحث درباره صفاتی از قبیل 
عدالت تلاشی عقلانی است از سوی الاهی‌دانان تا شاینته‌ترین شیوه عمل را بازشناسند و. 
چگونگی Jad‏ خداوند را بر اين پایه توجیه کنند. رت مخت fie‏ الاهی با مد 
حسن و قبح - در کلام اسلامی - پیوند خورده است؛ چراکه در بحث quad‏ و قبح سعی بر آن 
است که بهترین شکل عمل شناخته شود تا فعل خداوند بر پایه آن تفسیر گردد.. 

از آنجا که خسن و cud‏ اساساً ساختاری ارزش داورانه و اخلاقی دارد» می‌توان عدالت را از 
صفات اخلاقی خداوند دانست. به بیانی دیگر, خداوند به‌عنوان موجودی آگاه و مختار, اعمال 
خود را پر اساس الگو و نظامی ارزشی استوار می‌دارد و هدف از بحث عدالت (و plo‏ صفات) 
بیان این حقيقت است که نظام ارزشی حاکم بر عمل خداوند. همخوان با ارزش‌های اصیل 
اخلاقی است که بی‌گمان مورد تصدیق عقل و فطرت آدمی نیز هست. 


۱. دخان(۴۴): YA‏ و ٩۳؛‏ نیز بنگرید به: انبیا(۲۱): MF‏ 
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رمز فایل 


O ۳‏ مبانی adsl‏ اسلامی ۱ 
اما اهمیت عدالت از سویی و توجه ویژه متکلمان مسلمان به آن از سوی Sd‏ موجب 
شده است این صفت به glass‏ کانون بحث اندیشمندان قرار گیرد و حتی مهم‌ترین 

گرایش‌های کلامی در مذاهب اسلامی (اشاعره. معتزله و امامیه) بر پایه آن تقسیم گردند. 

اما Gly‏ توضیح تفصیلی عدالت بنه طرح ble‏ چند نیازمندیم؛ همچون تعریف 
عدالت» نظریه‌های مربوط a‏ عدالت خداوند. مراتب عدل الاهی و نیز نسبت عدل الاهی با 
بر تال ee ol‏ سبط وف Marl‏ و Ao)‏ ای irae‏ 
اشاره خواهد شد. ۱ 
معناشناسی کلمه عدالت 
واژه عدل یا عدالت و برخی مشتقات آن همچون lakes‏ اعتدال و تعادل» متضمن دو معنای 
مساوات و برابری (یا تساوی) از سویی, و انتظام و جماهنگی و همخوانی از سوی دیگر 
است. اما بی‌گمان این برابری و تساوی» از همه جنبه‌ها و جهات نیست بلکه هریک از این 
مشنقات» برابری خاصی را می‌رساند. برای منال» مراد از تساوی در «معادله» تساوی در 
کمپت ee‏ معادله است و نه مثلا در تعداد مولفه‌های به کار رفته در آن. ری تقو 
از K JL‏ در مورد دو جسم هم وزن» تنها نساوی در وزن آن دو است و نه تساوی در سایر 
جنبه‌های آنها. از این رو به نظر می‌رسد برابری مورد نظر در کلمه عدل یا عدالت» ay‏ انتظام 
و هماهنگی و درواقع به «تناسب» باز می‌گردد. Get‏ 
به بیانی عدل يا عدالت» تناسبی است که میان دو pol‏ وجود دارد و با LL‏ وجود داشته باسد. 
Cul ply‏ در مواردی همچون حقوق عادلانه. تکالیف عادلانه» مجازات‌های عادلانه» قوانین 
عادلانه و رفتار عادلانه» مراد از «عدل» تساوی مطلق jl)‏ همه جهات) نیست. ASL‏ منظور 
تناسب بین حقوق, تکالیف» مجازات و قانون از سویی» و استعدادهاء توانایی‌ها و میزان جرم از 
سوی دیگر است. 

از همین روست که در تعریف عدل گفته‌اند: «العدل وضع الأمور في مواضعها: عدالت 
قراردادن هرچیزی در جایگاه مناسب آن است.» نیز گفته شده است: «العدل هو اعطاء کل ذي 


۱. حسین بن محمد راغباصفهانی, المفردات فی غریب الق رآن, ماده «عَدل». 
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رمز فایل 


قصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات خدا) ۲۰ ۱۶۳ 


il نود مسیون ای‎ sob slag, Jewels هر‎ Gs آن است که‎ Shee 
تعاریف متناسب بودن قابلیت‌ها و شایستگی‌ها با حقوق و فرصت‌ها و عطایاست.‎ 
پيشینه نزاع بر سر عدل الاهی‎ 
اينکه خداوند عادل است یا اساسا عدل الاهی به چه معناست» از نخستین پرسش‌هایی است‎ 
که اندیشمندان اسللامی در مباحث الاهیات و خداشناسی با آن روبه‌رو بوده‌اند. البته از آتجاکه‎ 
ستوده شده و از سویی خداوند نیز عادل معرفی شده و هرگونه‎ OS در قرآن صفت عدل به‎ 
از او نفی گردیده است» هیچ‌یک از متفکران مسلمان این صفت را انکار نکرده‌اند. اما‎ polls 
در‎ ATL چون در هریک از مذاهب فکری و کلامی اسلامی تصوری خاص از خداوند شکل‎ 
تفسیر آنان از عدالت خداوند نیز تفاوتی درخور دیده می‌شود؛ تا جایی که برخی از فرقه‌های‎ 
کلامی همچون معتزله و امامیه را عدلیه (قائلان به عدالت الاهی) نامیده و فرقه اشاعره را نیز‎ 
در برابر اینان قرار داده‌اند. البته به نظر نمی‌رسد اشاعره به‌طور کلی منکر عدل الاهی باشند,‎ 
بلکه ظاهراً در تفسیر چگونگی و ماهیت عدل الاهی اختلاف نظر دارند.‎ 

پوشیده نماند بحث «عدل الاهی»۲ در سنت یهودیت و مسیحیت نیز مطمح نظر بوده و 
رویکردهای مختلفی دراین‌باره شکل گرفته است؛ نظیر دیدگاه آگوستین, ترتولیان و لایب 
نینس و اخیراً نیز دیدگاه «الاهیات پویشی»" که بیانگر توجه اندیشمندان سایر ادیان به بحث 
عدل الاهی است.؟ 

"در تفکر اسلامی بحث از عدالت به مستله خسن و قبح (خوب و بد) انجامید که تفاوت 
دیدگاه‌های الاهی دانان و متکلمان مسلمان نیز dy‏ موضع آنها در همین مسئله باز می‌گردد. 
چکیده این بحث آن است که UT‏ خسن و قبح کارها را می‌توان با عقل تشخیص داد» یا اینکد" 
تنها از ol)‏ شرع (و وحی) می‌توان بدین خسن و قبح پی برد. عدلیه. خسن و قبح افعال را 
عقلی می‌داننده اما opel‏ آن را شرعی می‌شمرند. درنتیجه چنانچه خسن و Gad‏ عقلی باشد, 
۱ مرتضی مطههری» «عدل الاهی», مجموعه LT‏ ج ۶ ص DY‏ 


2. Theodicy. 
3. Process Theology. 


۴ جان هیک فلسفه Spe‏ فصل چهارم. 
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رمز فایل 
O ۴‏ مبانی انديشه اسلامی ۱ 


با تشخیص عدالت به‌عنوان صفتی نیکو از سوی عقل» می‌توان خداوند را متصف به آن 
دانست. ولی اگر خُسن را شرعی بدانیم» دیگر نمی‌توان بر پایه تحسین عقلی عدالت نتیجه 
گرفت که خداوند نیز عادل است؛ چراکه مفروض آن است که عقل نمی‌تواند به برتری این 
صفت - حتی در مورد خداوند - پی برد. اما از آنجا که در علم کلام و فلسفه اخلاق. حسن و 
قبح عقلی ay‏ اثبات رسیده و از سویی شواهد نقلی (قرآنی و روایبی) نیز بر عدالت خداوند 
دلالت دارنده می‌توان نتیجه گرفت که اندیشمندان و الاهی دانان, تنها در تفسیر عدالت متفق 


۳ ۱ 
نیستند» نه در اصل آن. 


مراتب عدل الاهی oo‏ ۱ 
از آنجا که عدالت از صفات فعل خداست و دامنه fad‏ خداوند نیز هم شامل قلمرو تکوین و ۱ 
تکوینی بدین معناست: ~ ۱ ۱ 

۱ تناسب ساختار AT‏ جهان با اجزا و ویژگی‌های آنها و نیز سازگاری اين دو US)‏ و جزء) 
با اهداف آفرینش؛ ۱ 

۲ تناسب و همخوانی ساختار وجودی هر موجود با جایگاه و مرتبه وجودی‌اش در جهان؛ 

۳ تناسب عطایای الاهی با ظرفیت‌هاء استعدادها و استحقاق‌های مخلوقات؛ 

۴ ایجاد شرایط و زمینه مناسب برای شکوفا شدن استعدادهای هر موجود و از سویی 
مواجهه با پدیده‌ها بر اساس اعمال و کنش‌های cdl‏ 

در آیات بسیاری به این قسم از عدل الاهی اشاره شده؛ ازجمله آیاتی که بر حقانیت 
آفرینش و یا تناسب نوع خلقت هر موجود با جایگاه آن و نیز بر هدایت تکوینی هر موجود 
دلالت دارند: 


a2 fe hese!‏ 3“ مه 20 ho‏ و 
وه الزي خلق GI‏ والارض بالحق: 
بنگرید به؛ محمدرضا مدرسی, ddl‏ اخلاق: پژومش در بنیان‌های زبانی. فطظری» تجربی: ننظری و دینی اضلافق. 


ص ۲۴۸ و ۲۴۷. 
۲. انعام(ع): ۷۳. 
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رمز فایل 


فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات خدا) ۲۰ ۱۶۵ 
الم ری آن ال ارات والازض بالق" 
وتا خن السماوات وارض & tall dag‏ وان “el et‏ 


ote Ge‏ والارض بالحق یور الیل علی ار SSN‏ عَلی الیل رسک 
و ترش کم و مر ومع گ وا Y, ets‏ 
انس Sally‏ يجري a Jo‏ آلا هو لیر SUB‏ 


Fe مور و ای‎ ove Bye رش تاره‎ oa oho oft مگ ون‎ fee 
coolly وم لا‎ EES کل تفس با‎ dG بالق‎ os ou al sis, 


از اين آیات برمی‌آید که نظام آفرینش آسمان‌ها و زمین بر پایه حق است و مراد از حق 
بودن» هدفمند بودن جهان و به‌عبث نبودن خلقت آن است و همچنین تناسب ساختار اجزای 
۱ جهان با ویژگی‌های آنها و جایگاه هریک در نسبت با دیگری و نیز تناسب شرایط و قوانین 
حاکم بر جهان با ویژگی‌ها و قابلیت‌های موجود در هر بخش از آن. از آیه آخرین نیز می‌توان 
| دریافت که حتی نظام پاداش و جزای اخروی برای آدمیان» یکی از نتایج حق مداری و 
عدالت‌محوری نظام حاکم بر جهان است. 
تال زا اي Le‏ کل ی WBE‏ َُْدی؛ آموسی] گفت: پروردگار ما خدایی است 
که به هرچیزی آفرینش درخور آن را داد و سپس آن را به‌سوی کمالش هدایت نموّد.. 
از این al‏ نیز چنین برمی‌آید که عطیه وجود» متناسب با ماهیت و خضلت‌های هر 
موجود بوده و خداوند شرایط راهیابی هر موجود را به‌سوی جایگاه شایسته خویش در نظام 
آفربنش فراهم ساخته است. از این رو پیامدهای تکوینی اعمال و رفتار موجودات نیز , 
متناسب با کنش‌های آنهاست که این خود گونه‌ای از نظام جزای تکوینی حاکم بر جهان 
را bao‏ ۱ ۱ ۱ ۱ 
اما مراد از عدالت تشریعی» عملکرد مناسب و سازگار خداوند با حوزه قلمرو حیات تشریعی 
۱. ابراهیم(۱۴): ۰۱۹ 
۲ حجر(۱۵): Ad‏ 
۳ زمر(۳۹): ۵. 


۴ جائید(۴۵): YY‏ 
۵. طه(۲۰): ۵۰. 
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رمز فایل 


O ۶‏ مبانی انديشه اسلامی ۱ 


و اعتباری آدمی است که این خود در دو زمینه بروز می‌یاید: نخست قلمرو قانون گذاری و 
تعیین حقوق و تکالیف آدمی و دیگر قلمرو جزای اعمال و نظام حاکم بر فرایند پاداش و جزا 
(چه به‌صورت رحمت و یا عذاب دنیوی و چه ب‌صورت ches‏ 3 دوزج sare‏ در آیات 
ail‏ یت F iene‏ << 


oor 74% yt 


گواهی می‌دهد که «معبودی جز dies‏ تیست 29 wae‏ و دانیان re‏ ۳ گواه‌اند 


ند th ee ea‏ ورن Sell Das ae‏ یوم اس بالط" هر wal‏ 
پیامبران خود را با شواهدی آشکار به همراه کتاب و میزان فرستادیم تا مردم عدل و 
داد را ae Lay‏ 


این al‏ به Jac‏ در قلمرو زندگی اجتماعی اشاره دارد. در مورد عدالت در پاداش و les‏ 
اخروی نیز بدین آیه بنگرید: 
ونضع الموازین ‘all‏ وم یام فا "We i Sells‏ ترازوهای داد و عبل را در روز 
قیامت برمی‌نهيم که به هیچ کس ستمی نشود. 
. از آنچه گذشت. می‌توان دریافت که وجود تفاوت میان موجودات در نظام آفرینش نه تنها 
با عدالت تکوینی الاهی منافاتی ندارد. بلکه Ly igs‏ عدل الاهی همسوست. تفاوت‌های 
. موجود در نظام حقوقی و قوانین تشریعی, در تفاوت موجودات (در قابلیت‌ها و امکانات) ريش  .‏ 
دارد و در نتیجه مطابق با عدالت تشریعی الاهی است. اما با این همه نباید تفاوت‌ها را با 
تبعیض یکی دانست؛ چه آنکه تبمیض ناشی از عدم تناسب حقوق و Lille‏ و جزاها با 
استعدادها و عملکردهاست» ولی تفاوت بیانگر تناسب بین امور است. 
ناگفته پیداست آموزه‌های اعتقادی همچون شفاعت و حبط و تکفیر اعمال در قیاست» در 


۱ به نظر می‌رسد مناسب‌تر آن باشد که زندگی پس از مرگ را در بهشت و یا دوزخ نتیجه عدالت تکوینی خداوند 
بدانیم و قوانین جزایی شرعی مربوط به مجازات‌های دنیوی را نیز ناشی از عدالت تشریعی 

VA آل‌عمران(۳):‎ ۲ 

YO حدید(۵۷):‎ ۳ 

FV انبیا(۲۱):‎ ۴ 
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رمز قایل 


فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات خدا) ۲۰ ۱۶۷ 


استحقاق‌های برآمده از عملکرد ارادی آدمیان ريشه داشته و به‌هیچ‌روی با عدل ce PY‏ 
ناسازگار ثیست. dy‏ سخنی دیگر» هر تفسیری از عقاید یادشده که با عدل الاهی در تنافی 
باشد» ناپذیرفتنی است. 


قضا و تقدیر الاهی در نظام آفرینش 
یکی از مباحثی که درباره صفات الاهی از دیرزمان مورد توجه اندیشمندان بودهء قضا و jb‏ 
است. این مسئله دارای وجوه و ابعاد مختلفی است. از این رو هم در مباحث خداشناسی بدان 
پرداختهاند و هم در مباحث جهان‌شناسی و انسان‌شناسی. چند وجهی بودن مسئله قضا و قدر 
از آن روست که این دو عنوان بیش از هرچیز به چگونگی فعل خداوند نسبت به جهان و 
انسان ارتباط می‌یابند و به Sly‏ ناظر ay‏ صفات فعلی خداوند هستند. از این جهت. از سوبی با 
صفات الاهی مرتبطاند و از سوی دیکر با جهان و ساختار آن و نیز با انسان و ویژگی هایش 
(به‌ویژه مسئله آینده و سرنوشت او). از همین روست که اغلب مقوله LAB‏ و قدر با سرنوشت 
آدمی و درپی آن با Cow‏ جبر و اختیار در افعال انسان OF‏ می‌خورد. 

حال باید دانست معنا و حقیقت LAB‏ و قدر چیست؟ اما پیش از آن به معنای واژگانی‌اش 
می‌پردازیم: «قضا» در لغت به معنای حکم کردن, ay‏ انجام رساندن, یکسره کردن. و پایان 
یافتن است. دقت در موارد کاربرد کلمه قضا و مثنتقات آن و تحلیل ویژگی‌های معنایی Lys‏ 
نشان می‌دهد این واژه در مواردی به کار می‌رود که پدیده یا رخدادی می‌تواند به گونه‌های 
مختلفی تحقق ub,‏ و OVE‏ متعددی را بپذیرد» اما از آن میان تنها یکی تحقق می‌یابد. 

به سخنی دیگره آن پدیده به نحوی در مسیر یکی از قابلیت‌های خود قرار گرفته و به 
فعلیت می‌رسد. مثلاً در مورد «قضاوت». قاضی با حالت‌های مختلفی از داوری و اظهار رأی 
روبه‌روست که تنها یکی را برمی‌گزیند و به‌عنوان حکم پرونده بیان می‌دارد. 

بنابراین معنای قضا و مشتقات آن ناظر به گونه‌ای «نعیین» يا «تعین بخشی» به یک 
پدیده یا رویداد و یا باور است» از میان حالات و وجوه محتمل آن. البته این تعین بخشی 
می‌تواند قطعی و تخلف‌ناپذیر و یا غیرقطعی و تخلف‌پذیر باشد. به نظر می‌رسد در ماده قضا 
قضاوت و يا قضیه که نسبت فعل ay‏ فاعل مطمح نظر است yes?‏ بخشی» قطعی باشد. اما 
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رمز فایل 


dhe ۸‏ انديشه اسلامی ۱ 
در مورد اقتضا که از باب افتعال است. غیرقطعی است. 

نتیجه اينکه قضا در لغت» تعیین یک وضعیت خاص از میان چند وضعیت ۳ 
یک پدیده است» آن‌هم به گونه‌ای قطعی و تخلف‌ناپذیر. 

اما معنای قدر چیست؟ قذر یا قذر در Ca‏ یعنی «اندازه» و این معنا در کلمه مقدار که از 
مشتقات قدر است به‌خوبی پیداست. بر این ah‏ تقدیر از باب تفعیل - که cline‏ متعدی را 
می‌رساند - یعنی باندازه قرار دادن يا به‌اندازه دانستن و یا به‌اندازه انیت از این رو 
سنجیدن نیز می‌تواند از معانی تقدیر LBL‏ درنگ در موارد کاربرد کلمه pAb‏ نقدیر و سایر 

شتقات آنها نشان می‌دهد این کلمات در مواردی به کار ی که نسبت خاصی و : 

اجزای یک پدیده با هم و یا gle‏ اجزا و امور پیرامون» مورد نظر است. البته آنچه در این 
نسبت اهمیت دار تناسب مقداری و یا GAS‏ اجزا با هم و یا با امور پیرامونی شی است. متا 
رای BIS‏ مولکول بت (HHO)‏ بای با فعبت کتی خاصی: مولکول هیتروژن [۲ وخ 
و مولکول اکسیژن (۱ واحد) ترکیب شود. درواقع این «نسبت و تناسب مقداری» خاص همان 
چیزی است که از کلمه قذر یا تقدیر دانسته می‌شود. " 


با روشن شدن معنای واژگانی قضا و قدر Ay‏ مضای ue Nese‏ این دو در بحث 
خداشناسی می‌پردازيم که درواقع مراد همان ویژگی «قضایی» و «فدری» fxd‏ و اراده 
خداوند در ایجاد و تدبیر موجودات و مخلوقات است. 

بر این بنیاده قضای الاهی در نظام آفرینش عبارت است از جهت دهی پدیده‌ها و 
موجودات در مسیری خاص به گونه‌ای قطعی و تخلف‌ناپذیر که این خود در قالب قوانین و 
سنن الاهی حاکم بر چینش و نظام پدیده‌های جهان تجلی می‌یابد. در نتبجه قضای الاهی 
حکم و فرمان قههری و تغییرناپذیر خداوند است که از مسیر رابطه علیت و ضرورت علی رخ 
می‌نماید. از اين رو فیلسوفان الاهی Lad‏ را بر رابطه de‏ و معلولی حاکم بر روابط پدیده‌ها و ۲ 
موجودات تفسیر نموده‌اند که گاه از آن به Mound ged‏ تعبیر می‌شود. بنابراین قوانین حاکم بر 
جهان - که در راس آن اصل و رابطه cade‏ است - تجلی قضای الاهی است و نمود عیشی 
آن. از این رو هیچ پدیده و رخدادی در جهان از حبطه قضای الاهی بیرون نیست. . 


1. Determinism. 
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فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات (lad‏ ۲ ۱۶۹ 
بدین‌سان مقصود از تقدیر الاهی در جریان پدیده‌های جهان. طراحی و ساماندهی 
موجودات Gilles‏ با نسبت‌های خاص بین آنها است؛ به گونه‌ای که با تغیبر این نسبت‌ها 
بی‌شک روند شکل‌گیری پدیده‌ها نیز دگرگون خواهد شد. امروزه در شاخه‌هایی از علوم 
طبیعی همچون فیزیک» کیهان‌شناسی و حتی شیمی — که در آنها از نسبت‌های خاص رباضی 
| . بین پدیده‌ها و موجودات بحث می‌شود - به‌خوبی نظام ریاضی حاکم بر روابط پدیده‌ها دیده 
موجودات و پدیده‌ها نمودی از تقدیر و به‌اندازه آفریدن موجودات است. 
نکته مهم اينکه در قلمرو ریاضیات تنها پدیده‌هایی که آنها را «کمی»" می‌خوانند» 
مشمول نسبت‌های ریاضی‌اند. از اين رو پدیده‌های «کیفی»" از دایره نسبت‌های کمّی 
و ریاضی بیرون‌اند؛ نظیر مقولاتی همچون زیبایی» محبت و نفرت. اما بر پایه آموزه‌های 
قرآنی 9 روایی» تقدیر (اندازه‌مندی) 9 ساختار ریاضیاتی» همه موجودات و پدیده‌ها ly‏ دربر .. 
می‌گیرد و هیچ پدیده‌ای - حتی رخدادهای کیفی - خارج از نظام محاسباتی دقیق حاکم بر 
| چکیده سخن asl‏ ساختار جهان و پدیده‌های آن (حتی پدیده‌های بهاصطلاح کیفی) از : 
| معادلات ریاضی خاصی پیروی می‌کنند که drei‏ حکمت و اراده الاهی حاکم بر جهان است؛ 
اما تاکنون تنها بخشی از cyl‏ ساختار ریاضی )9 تنها در قلمرو آمور کمَی) برای بشسر شناخته. 
شده و چه بسا بعدها از این نظام محاسباتی پرده‌های دیگری نیز گشوده شنود. به هر روی» 
می‌توان تقدیر و قدر الاهی را حاکمیت «ریاضی‌مندی»" بر پدیده‌های جهان دانست؛ همان 
گونه که قضا نیز حاکمیت «اصالت "ees‏ بر رخدادهای جهان است.؟ 


نسبت قضا و قدر با قانون Cole‏ عمومی و مسئله جبر و اختیار 


1. Quantitative, 

2. Qualitative. 

3, Mathematicism. 
4. Determinism. 


۵. بنگرید به:ایان باربوره علم و دین ص ۳۰۹ و ۳۳۴. 
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رمز فایل 
O ۶‏ مبانی اندیشه اسلامی ۱ 


علیت عمومی (و هیچ قانون دیگری از قوانین حاکم بر رفتار پدیده ها) منافاتی ندارند, 
بلکه حتی نمودهایی از قضا و تقدیر الاهی‌اند» بنابراین جهان 2 با وجود قانونمندی و نظام 
aa er ue‏ چنانکه در قرآن 


نیز می‌خوانیم: 


.وق کل st‏ فقد ره یره .و هرچیزی را آفریده و بدان‌گونه که درخور آن بوده. 
آندازه‌گیری کرده است. 


از اين آیه برمی‌آید که آفرینش همه موجودات بر by‏ اندازه‌گیری و تقدیر الاهی است و 
نظام محاسباتی الاهی بر همه پدیده‌های جهان چیره است. در آیه‌ای دیگر نیز آمده: 


ee 5 نیقی‎ eck A fi 
نا کل هي خفن بقدر؛ ما هرچیزی را به‌اندازه آفريديم.‎ 


ob!‏ قرآن بر تقدیر جاکم بر پدیده‌هایی خاص نیز اشاراتی دارد؛ پدیده‌هایی چون حرکت 
eee‏ ۲ ۵ ۶ 
حورشید» ماه تزول آب از آسمان 9 روزی موجودات در زمین. 

در مورد قضا نیز در آیه‌ای آمده است: 


1 میت wah‏ وم مد عرش و مرش ۷۶ ۳ 
BE‏ قضی مرا CEB‏ یقول OST‏ فیکون؛ و چون به کاری حکم کند. همین‌قدر که به 
آن می‌گوید «باش». بی‌درنگ موجود می‌شود. 


در قرآن از اراده قطعی خداوند نیز سخن رفته است+ 


is) 2 ‘al Ul‏ آراد es‏ آن Ne Sees‏ چون به چیزی اراده فرماید» کارش این 
بس که می‌گوید: «باش» پس [بی‌درنگ] موجود می‌شود. 


۱ فرقان(۲۵): ۲. 

۲ قمر(۵۴): FA‏ 
۳ یس(۲۶): YA‏ 
۴ یس(۳۶): ۳٩‏ 
۵ مومنون(۲۲): ۰۱۸ 
۶ فصلت(۴۱: ۱۰ 
۷ غافر(۴۰): FA‏ 
A‏ یس(۲۶): AY‏ 
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فصل چهارم: خداشناسی اسلامی ۲ (صفات (lad‏ ۲۰ ۱۷۱ 
در این al‏ قضای الاهی به نحوی همان اراده قطعی خداوند است که با فرمان 
الاهی OS)‏ < باش) لباس وجود بر تن می‌کند. به همین دلیل در روایتی از امام رضا مه 
می‌خوانیم: 
لایکون لا ما شاء dl‏ و آراد و قذر و قضي؛ چیزی تحقق نمی‌یابد. مگر آنکه خداوند آن 
را اراده نموده و اندازه بخشیده و به قطع, فرمان تحقق آن را صادر کرده باشد. 

۲ پیش‌تر گفتیم که Lad‏ و قدر الاهی با اختیار آدمی منافاتی ندارد و AKL‏ آن را تثببت 
می‌کند؛ چراکه همان اختیار و انتخاب نیز بر پایه تقدیر و اندازه‌گیری است. به بیانی دیگر 
اينکه آدمی موجودی flees‏ است» خود قیجه فرمان و قضا وفذر الاهی است و همان گرد 
که پدیده‌های فیزیکی و طبیعی تابع معادلات جبری - ریاضی خاصی‌اند. پدیده‌های انسانی (و 
اختیاری) نیز بر همین Lb‏ قرار دارند. 


مهم‌ترین برهان‌های عقلی صفات کمالی خداوند! 
پیش‌تر در بحث از صفات الاهی بیان شد که برای شناخت صفات خداوند می‌توان از منابع 
معرفتی مختلفی همچون فطرت. حس و تجربه, عقل و استدلال و وحی و معارف وحیانی 
بهره جست. اما در این میان, برآنیم تا مهم‌ترین راه‌های عقلی شناخت صفات خداوند را : 
پرشمریم. این راه‌ها که در فطرت عقلانی و خردورزانه آدمی ريشه دارند» dy‏ دست توانای 
اندیشمندان حوزه کلام و فلسفه به‌ویژه فیلسوفان بزرگی چون بوعلی سیناه خواجه نصیرالاین 
طوسی؛ منهروردی» lls‏ مالاضترا و علامةه ELL‏ ساکتار و نظاص منطفی (و شید 
ریاضی) یافتند. ٩‏ #۰ 

این برهان را می‌توان به ذو دسته کلی تقسیم. نمود: نخست برهان‌هایی که بدون استفاده 
از ویژگی‌های سایر موجودات» صفات خدا را اثبات می‌کنند که برای این منظور عموضاً از 
اصلی‌ترین ویژگی وجود خداوند - همچون ضرورت و وجوب بساطت و صرافت و علت العلل 
بودن - بهره می‌گيرند. در منطق اسلامی این برهان‌ها را «لمّی» می‌نامند و با به اعتباری 


می‌توان آنها را پیشینی (ماقبل تجربی) نیز خواند. 


۱. بنگرید به: محمدحسین طباطبایی نهاية الحکمه» مرحله دوازدهم. فصل چهارم. 
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۱ اندیشه اسلامی‎ lhe O ۲ 


دسته دوم برهان‌هایی‌اند که بر پایه ویژگی‌های جهان آفرینش و موجودات» aly‏ را برای 
یافتن صفات آفریننده جهان هموار می‌کنند؛ مانند برهان مبتنی بر نظم و هماهنگی es‏ "۳ 
جهان. بدین برهان‌ها در منطق اسلامی SD‏ © می‌گویند که * می‌توان bell‏ را سینی پسینی (مبتنی بر بر 

اطلاعات (Laps‏ نیز نام نهاد. ۱ 

اما وجه مشترک همه این برهان‌ها آن است که موجود واجب الوجودی که علت نبایی 
فقدان و عدمی در او oak‏ 9 بی‌شک واجد همه صفات کمالی است؛ موجودی که نظام و 
هماهنگی شگفت حاکم بر ساختار جهان و نیز موجودات و پدیده‌های جهان و بهویژه : 
پیج پیچیدگی‌های موجود در ساختمان وجودی انسان» جملگی حکایتگر کمال اویند. 

قرآن از اين ویژگی جهان - که بیانگر صفات کمالی خداوند است -به «آیات الاهی» 
ob‏ هی کده oll call‏ الاهی موجود در ke‏ (بیسرون از وجود (al‏ آیات آفاقی 
آلوهیت 9 ریوبیت a‏ به شمار می‌روند 9 Ga‏ موجود » درون ادمی نب نیز oul‏ 


نمی پروزدگار: 
GUT et‏ في alll‏ وفي آلفسهم S‏ یتبیّن S551 8G‏ به‌زودی نشانه‌های 
خویش را در آفاق جهان و در جان‌هایشان می‌نمايانيم تا برایشان ظاهر شود که اوست 
مهم‌ترین چالش‌های پیش‌رو در بحث صفات آلوهی 
پیش‌تر aus‏ شد که در حوزه اندیشه دینی (چه در مباحث الاهیات و کلام و A>‏ ۳ 
فلسفه دین) یکی از دغدغه‌هاي «hol‏ تبیین عقلانی باورها و آموزه‌های اعتقادی است. 


بديهي است یکی از اساسی‌ترین شرایط عقلانی باور دینی (و ASL‏ هر باوری) سازگاری 
منطقی و یا به بیانی نبود تعارض يا تناقض منطقی است. بر اين پایه, در مباحث خداشناسی - 
چه بحث از وجود خدا و چه بحث از صفات او - یکی از وظایف الاهی دانان و فیلسوفان 
الاهی تنبیت سازگاری منطقی تصویری است که دین, از خدا و صفات 1 به دست داده است. 


۱. فصلت(۴۱): ۵۳ 
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۱ فصل چهارم: خداشناسی اسلافی er‏ خد) 0 ۱۷۳ _ 
در بحث صفات خداوند دعاوی ناسازگاری منطقی, توجه فلاسفه و متکلمان را به خود جلب 
کرده و از دیرزمان تلاش‌هایی برای پاسخ به Ul‏ صورت پذیرفته است. در اینجا به برخی از 
مهم‌ترین این چالش‌ها اشاره می‌کنیم. 


!- علم پیشین خداوند و اختیار انسان" ۳ 
یکی از چالش‌های مهم در Cows‏ صفات خداوند که در گذشته نیز کانون توجه فلاسفد: 
و متکلمان بوده و [Sl‏ به‌ویژه در gle‏ اندیشمندان مغرب زمین بیشتر بدان پرداخته شده : 
ادعای تناقض منطقی بین اختیار آدمی از سویی و «علم مطلق ازلی و پیشین خداوند 
به جزئیات پدیده‌های جهان» از سوی دیکر است. این مشکل برای برخی فیلسوفان 
بی‌دین به‌قدری جدی بوده است که آن را دلیل و برهانی علیه وجود خداوند می‌پنداشتند. 
برای نمونه می‌توان از ژان پل سارتر نام برد که با استناد به همین ناسازگاری و از سویی 
با توجه به انکارناپذیر بودن اختیار آدمی» بر آن شده است که نمی‌توان «خدای همه چیزذن» 

را پذیرفت.. _ 

اما در مقابل» فلاسفه و حکمای الاهی کوشیده‌اند تا نشان دهند بین اختیار آدمی و علم 
مطلق و ازلی خداوند تناقضی نیست. به هر روی, این اشکال از آنجا مایه می‌گیرد که چون 
خداوند از پیش می‌داند شخص «الف» در شرایط «ب» de‏ انتخابی خواهد داشت. این انتخاب 
برای او ضروری و اجتناب‌ناپذیر خواهد بود؛ درحالی که لازمه Ql asl‏ «نفی ضرورت» و 
«ممکن بودن انجام یا ترک یک رفتار» است. بنابراین مقتضای علم پیشین خداوند به اینکه 
من در زمانی خاص چنین رفتاری می‌کنم» ضرورت تحقق آن رفتار است که این با امکان 
ترک gl‏ سازگاری منطقی ندارد. از این رو اختیار با فرض علم پیشین منتفی می‌شود. 

فیلسوفان الاهی به این.اشکال cuir‏ پاسخ داده‌اند: هنگامی که علم مطلق خداوند به 
پدیده‌ای (همچون انتخاب من) در موقعیتی خاص BLS‏ یافته باشد, این علم دربرگیرنده 
تمامی جزئیات و ویژگی‌های آن پدیده خواهد بود و چون wee Be‏ یکی از ویژگی‌های 
فعل مذکور, اختیاری و انتخابی بودن آن است. علم خداوند نیز به عمل و فعل اختیاری من 


۱. بنگرید به: مایکل پترسون و دیگران, (fae‏ و اعتفاد دینی. ص ۰۱۱۸ 
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O ۴‏ مبانی انديشه اسلامی = 
(با حفظ ویژگی اختیاری بودن آن) تعلق antl‏ است که این نه تنها با اختیار منافاتی ندازه 
بلکه مستلزم آن نیز هست. به بیانی دیگر» ضرورت ناشی از علم پیشین خداوند برخاسته از 
ضرورت ناشی از انتخاب خود من است که با امکان انجام یا ترک عمل سازگاری منطقی 
دارد. بنابراین علم خداوند به اينکه انسان چه کارهایی انجام خواهد داد و چه سرنوشتی خواهد 
" داشت» در طول انتخاب و اختیار آدمی در انجام کارهایش بوده و به‌هیچ‌روی مستلزم el‏ 
اختیار و food‏ جبر نیست. 
۲. قدرت فراگیر خداوند و معمای قدرت! 
از دیگر چالش‌های بحث صفات آلوهی» اشکالی است که در مورد قدرت نامتناهی و مطلق 
خداوند مطرح شده که اغلب از آن ay‏ «معمای قدرت»" تعبیر می‌شود. بر پایه اين deal‏ تصور 
قدرت مطلق و نامتناهی برای خداوند به گونه‌ای مستلزم تناقض منطقی است. طراحان این 
اشکال اغلب از مواردی خاص بهره می‌گیرند که فرض قدرت مطلق در آنهاغیرمنطقی است؛ 
مانند اينکه «آیا خداوند می‌تواند سنگی بیافریند که خود نتواند آن را جابه‌جا کند؟» بدیبی 
است پاسخ به این پرسش هرچه باشد (چه مثبت و چه منفی)» مستازم ناتوانی خدا در انجام 
برخی کارهاست و اين امر ناشی از فرض نامتناهی بودن قدرت خداوند است. ‏ 
به بیانی دیگر, اینان می‌گویند او که توانای مطلق است. باید بتواند چنین سنگی بیافریند 
و وجود چنین Siw‏ یعنی ناتوانی خداوند در جابه‌جاکردن آن, و این همان محدودیت در 
۱ قدرت sighs‏ است. eb‏ فرض قدرت مطلق مستلزم محدودیت در قدرت است و این 
یعنی تناقض و ناسازگاری منطقی. ۱ 
چنانکه پیداست» ویژگی اصلی و مشترک موارد معمای قدرت. وجود تناقض در ذات یک 
هناب فا زد اس هر Me (Rides‏ مسمای ap dalss atoll‏ 
۱. اگر خداوند دارای قدرت مطلقق باشده این yal‏ مستلزم تناقض منطقی است. 
۲ از آنجا که تناقض منطقی نشانه باطل بودن ol‏ متناقض است تصور قدرت مطلق 
برای خداوند باطل است و فردود. 


AV همان» ص‎ 
2. The Puzzle of Power. 
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اين اشکال مقدمه نخست را مردود دانسته و گفته‌اند فرض‎ ay فلاسفه الاهی در پاسخ‎ 
قدرت مطلتق خداوند مستلزم هیچ‌گونه تناقض منطقی نیست؛ زیرا مقصود از نامحدود و مطلق‎ 
پدیده‌هایی است که امکان تحقق‎ dy بودن قدرت خداوند» «فراگیر بودن قدرت» او نسبت‎ 
داشته باشند و این در حالی است که پدیده مستلزم تناقض فاقد چنین امکانی است. بنابراین‎ 
PAS مواردی که در معمای قدرت مطرح می‌شوده اساساً خارج از حیطه قدرت الاهی بوده و‎ 
. برای‎ Sal شمول قدرت نسبت به آنها نقضی بر نامحدود بودن قدرت مطلق نیست. توضیح‎ 
پیدايش یک پدیده یا موجود دست کم وجود دو عامل ضروری است: نخست علت فاعلی که‎ 
تحقق بخش پدیده یا موجود است و دوم علت قابلی؛ بعضنی صلاحیت و قابلیتی که سبب‎ 
می‌شود آن موجود شکل خاصی را بپذیرد. چنانچه عامل دوم نباشد. بی‌شک تحقق نیافتن آن‎ 
پدیده نمی‌تواند نقضی بر توانایی عامل فاعلی باشد.‎ 
مثلا اینکه نقاشی زبردست تمی‌تواند روی سطح آب به ترسیم پردازد, نقضی بر توانمندی‎ 
لازم برای کشیدن یک نقاشی‎ polis و مهارت او نیست؛ زیرا این محدودیت ناشی از نبودن‎ 
است و نه ناشی از ناتوانی نقاش. در مورد سنگی که خداوند نتواند آن را جابه‌جا کند نیز مسئله‎ 
به همین‌گونه است؛ چه آنکه اساساً چنین سنگی امکان پیدایش ندارد. زیرا آفرینش مستلزم‎ 
وابستگی مطلق آفریده به آفریننده است و اين وابستگی, با اثرگذاری بر آفریننده منطقاً‎ 
جمع‌پذیر نیست.‎ 
 هب بنابراین تحقق چنین سنگی مستلزم تناقض منطقی است» ام این اصر به‌هیچ‌روی‎ 
۱ معنای محدودیت در قدرت بی‌انتهای خداوند نیست.‎ 
حکمت بیکران الاهی و وجود شر در جهان‎ ۴ 
سورد‎ ayaa Glas cad Spb له‎ ale جاق‌های مین دربهار ات‎ S95) 
شمار می‌رود؛‎ dy Cyd توجه حکما و فلاسنه بوده و آمروزه نیز یکی از بحث‌های اصلی فلاسفه‎ 
تا جایی که مقالات و کتاب‌های متعددی نیز دراین‌باره نگاشته شده است.‎ 
هر رنه‎ a gaol چه متاست؟ از نگاه‎ By باید خاست شر‎ lau ella gal wile. پیش از‎ 


یا رخدادی که موجودیت انسان یا زمینه تکامل او را تهدید کند» شر به شمار می‌رود؛ ماننند 
The Problem of Evil.‏ .1 
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۶ تا gle‏ انديشه اسلامی ۱ 
«Jaw‏ زلزله. آتش فشان و خشکسالی يا وقایعی مانند جنگ» خشونت و ترور (شرور (BYE‏ و 
gles! sh‏ که مانع پیدایش یا تکامل یک موجود می‌شوند (شرور متافیزیکی) 
در JISal‏ به مسئله Loyd‏ تقریرهای مختلفی روبه‌روییم که مشهورترین آنها ae‏ 
منطقی شر و دیگری مسئله قرینه‌ای شر است که در اینجا به تقریر دوم می‌پردازيم. بر پایه 
این مدعاء وجود شر در جهان حاکی از «قرینه‌ای بر نقص» و بی‌برنامگی در بخشی از ساختار 
و طراحی جهان است و اين ضعف با پذیرش خداوند که کامل‌ترین موجود است و بهترین 
جهان ممکن را پدید آوزده» سازگار نیست. به سخنی Syd‏ حکمت بیکران خداوند - که بیانگر ‏ ۰ 
اوج کمال و yim‏ الاهی در ساماندهی جهان است با وجود پدیده‌هایی که نظام مطلوب 
جهانی را برهم می‌زننده در تنافی است. بنابراین تصور آنکه اين جهان تا حدودی نایسامان 
meee‏ آفرینشگری حکیمی مطلق Cul‏ تصوری Caw yb‏ 9 برخطاست." 
ase‏ آلاهی دزایبازه پاس‌هاتی ماوت و بسن tet)‏ بیان فتاه اجه 
اینکد:؟ ۱ 
. شناخت و قضاوت درباره خیر, تنها در پرتو وجود شر امکان‌پذیر است؛ زیرا شر بالضروره 
با خیر در تضاد است و پدیدهها در پرتو اضداد خویش شناخته می‌شونده نظیر سفیدی: 
و سیاهی. 
| ۲. دستیابی به خیرهای بی‌شمارء در جهان تنها در سایه شرور موجود امکان می‌یابد:. 


مرگ ماد و os‏ 8 مور و Vises‏ 1 7 ۱ 
با دشواری» آسانی است. 


4 ۳ * ۰ ۴ و ۰ ۳۹ ۱ ه 
۴ برخی از شرور جنبه تنبییهی و بیدارگری دارند. درواقع پاره‌ای از حوادث ناگوار در 
زندگی فردی يا اجتماعی مجازات‌هایی هستند که از سوی خداوند برای کارهای ناشایست 


۱. جان هیک فلسفه eyo‏ ص AA‏ مایکل پترسون و دیگران. عقل و اعتفاد دینی ص ۰۱۷۸۵ 
Y‏ بنگرید به؛ همان» He NYE uP‏ تالیافرو فلسفه دین در فرن بیستم» ur‏ ۰ ۵ نورمن گیسلر فلسفه دیسن» 
۰ص SPY‏ 


bg ۴ شرح(۵۴:‎ ¥ 
4, Punishment. 
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آدمی, تحقق یافته‌اند؛ نظیر بسیاری از بلاهای آسمانی که بر اقوام گذشته - همچون قوم‌های 
نوح» عاده ثمود و لوط - فرود آمد. 
ol, ۴‏ حل مبتنی بر هماهنگی نهایی»" به این Line‏ که همه چیز در نهایت نیکوست. 
درواقع آنچه به‌عنوان شر موزد قضاوت قرار می‌گیرد بخشی از یک سامانه و طرحی بزرگ 
است که وقتی به تنهایی مورد نظر قرار می‌گیرده شر است» ولی در طرح کلی جهان در خدمت 
تحقق و شکل‌گیری وضعیتی است که آن وضعیت خیر و نیکوست؛ مانند شبکه فاضلاب در 
یک ساختمان که فی نفسه ارزشمند نیست. اما dy‏ نسبت نقشی که در سامانه ساختمان ِ 
" وجودش ارزشمند و بلکه ضروری و und‏ است. 

۵ رویکرد مبتنی بر پرورش روح:" بدین بیان که آدمی برای رسیدن به کمال و تعالی 
روحی و معنوی خویش ناگزیر است از مراحلی بگذرد که در خلال عبور از این منازل باید 
رنج‌ها و سختی‌هایی را نیز متحمل گردد که از آنهها به شر تعبیر می‌شود. 

۶ دفاعیه مبتنی بر اختیار" پاسخ دیگری است از سوی برخی از فلاسفه دین آن اینکه 
نخست جهان مشتمل بر موجود مختار ((نسان) کامل‌تر و بهتر از جهانی است که فاقد این 
موجود باشد؛ دوم اينکه لازمه اختیار این است که هم بتوان خر را برگزید و هم شر را و سوم 
آنکه وجود شر و شرایطی که انتخاب شر در آن صورت پذیرد لازمه تحقق چنین جهان 
کاملی است. بنابراین آفرینش جهانی این‌چنین نمی‌تواند نقصی در ساختمان of‏ به شمار آید» 
هرچند رسالت آدمی نیز برای ساختن جهانی آکنده از خیر (به دور از برگزیده‌های شرآلود) 
همچنان به حال خود باقی است. 

اک ارم ارت دورد اهامای که ابا appl‏ ام 
ناپیدا و نامکشوف ttle‏ بیرون از جایگاه و توان معرفتی آدمی است. از سوبی دیگر» پیش‌تر 
بسیاری از امور و پدیده‌ها که در اثر جهل آدمی شر و نامطلوب دانسته می‌شد. امروزه با توسعه 
دانش بشر رازگشایی شده و جایگاه منطقی و معقول خود را در جهان بازیافته است و چه بسا 


مواردی نیز که اکنون شر یا نقص به شمار می‌رود. در آینده رمز و راز و حکمت آن بر آدمی 


1. Ultimate harmony. ۰ 
2. The soul-making approach. 
3. Free will theodicy. 


WWW. RamZFile.COMo woe 


@Ompayet4 RAMZ 0 


رمز فایل 


۱ مبانی اندیشه اسلامی‎ O WA: 
هیچ پدیده‌ای در جهان نابه‌جاء بی‌هدف و يا غیرعقلانی نیست و‎ ASH! آشکار شود. خلاصه‎ 
سامان یافته و آنچه به ظاهر تابه‌جاست. بی‌گمان حکمت و‎ JSS جهان به حکیمانه‌ترین‎ 
تعبیر عرفای مسلمان» جهان سراسر‎ dy فلسفه‌ای دارد که با عقل جزوی بشر فهم‌پذیر نیست.‎ 
 هدیتشوپ آکنده از حکمت استولی تنها بخشتی از آن برای آدمی معلوم و بسیاری نیز بر او‎ 
قرآنی این محدودیت معرفتی را‎ a است که از آن به. «حکمت مجهوله» تعبیر می‌کنند.‎ 


می‌توان در داستان موسی و خضر مشاهده کرد.! 
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۵ محمدتقی مصباح‌یزدی, آموزش مقاید. تهران, شرکت چناپ و فشر بین‌الملل سازمان 
تبلیغات اسلامی, ۱۳۷۹. 

۶ . مرتضی مطهری, «توحید», مجموعهآثار fe‏ تهران, صدرا AYAY‏ 

۷ مرتضی مطهری, «عدل الاهی». مجموعه آثار, ج ۶ تهران, صدراء ۰۱۳۷۱ 


پرسش‌ها و فعالیت‌ها 

۱. از ol‏ دیدگاه‌های مربوط به معناداری گزاره‌های توصیفی صفات ds‏ کدام نظریه‌ها 
قابل مناقشه و plas‏ دیدگاه قابل قبول است؟ 

۲ به‌اتفاق یکی از دوستان هم کلاسی خود. بررسی کنید از صفات oh‏ شده در کتاب. کدام 
ca‏ و ی 

۱ صفات جوز بررسی قرار دهید؟ 


۱ بنگرید به: کهف(۱۸): ۶۶۰-۸۲ بنگرید به: محمدحسین طباطبایی» ترجمه تفسیر المیزان, ج ۱۳» ص AVY‏ 
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۳ در کتاب‌های فلسفی و کلامی, از مسئله شر تقریرهای دیگری نیز به دست داده‌اند. با 
بررسی dal‏ گرازشی از OT‏ را در کلاس ارائه کنید. 

ol) ۴‏ حل‌های صحیح در مورد چالش‌های ple‏ پیشینی خداوند و اختیار انسان را بررسی 

۵ آیاتی را که در مورد قدرت خداوند در قرآن به کار رفته, dle‏ و سپس دیدگاه‌های 
مختلف را در دو تفسیر digas‏ و المیزان دراین‌باره bom‏ شوید. 

۶ از دوستان خود بپرسید اعتقاد به صفت توحید و مراتب OT‏ چه تأثیری در زندگی فردی 
و اجتماعی آنها دارد؟ در زندگی خودتان چطور؟ همین مسئله را در مورد علم, قدرت؛ 
حکمت و عدالت خداوند بررسی SES‏ 
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آنچه در Gal‏ فصل می‌خوانید 
در wal‏ فصل ابتدا به معناشناسی Bll‏ مرتبظ با زندگی پس از مرگ پرداخته 
می‌شود و سپس این سژال جدی مورد واکاوی قرار می‌گیرد که چرا باید | 
درباره زندگی.پس از مرگ بحث و بررسی نمود. آنگاه به بررسی اعتقاد به 
زندگی پس از مرگ در اقوام گوناگون بشری در طول تاریخ می‌پردازيم. در 
ادامه به‌صورت بسیار مختصر با دلایلی که در اثبات زندگی پس از مرگ 
اقامه شده آشنا می‌شویم. گفتار سوم به جدی‌ترین رقیب دیدگاه ادیان 

" ابراهیمی درباره جاودانگی یعنی نظریه تناسخ و نقد آن اختصاص دارد. به 

| تصاویری که از نحوه زندگی پس از مرگ, از سوی مفسران ادیان ابراهیمی 

atl‏ شده نیز اشاره خواهیم کرد. گفتار پایانی به برخی اشکالات درباره اعتقاد 


به زندگی پس از مرگ اختصاص AL‏ است. 


گفتار اول: اعتقاد به زندگی پس از مرگ. بررسی چرایی و پیشینه OF‏ 

در زبان‌های مختلف اصطلاحات متعددی برای اشاره به زندگی پس از مرگ وجود دارد: در 
زبان فارسی با اصطلاحاتی همچون «جاودانگی», Glo»‏ جاودان» و «زندگی پس از مرگ» 
روبه‌روییم و در زبان عربی با واژگانی همچون «معاد»» MgB‏ و «بعث» و در زبان انگلیسی 
نیز با کلمه‌هایی چون «afterlife» «survival» «eternity»‏ و resurrection»‏ 


sl‏ دانست هریک از این کلمات از دریچه خاصی به زندگی پس از مرگ نظر دارن. برای 
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O ۴‏ مبانی انديشه اسلامی ۱ 
Jlte‏ « واژه‌های «جاودانگی». «خلود» و eternity»‏ به زندگی پس از مرگ از حیث ایجابی 
Cute‏ اشاره دارد که بیانگر استمرار زندگی است و واژه Kresurrection»‏ نیز به جنبه 

برخاستن انسان از قبر به‌منظور داوری. 

بی گمان زندگی پس از مرگ با ادیان گره خورده است. اما این باور, ویژه ادیان نیست و 
به دلیل راهیابی ناخودآگاه آن در وجود آدمی, برخی با تکیه بر نظریات فیلسوفان» عارفان» 
پزشکان و روان‌شناسان فراتجربی» زندگی پس از مرگ را به نوعی باور داشتهاند. 

پیش از پرداختن به اثبات معاد و تصویرهایی که از آن به دست داده‌اند م‌باید به‌اختصار 


به ضرورت این بحث و برخی از وجوه اهمیت آن اشاره کنیم. 


لف) زندگی پس از مرگ و اخلاق . . 
آنسان در زندگی تصمیم می‌گیرد و بر پایه آن عمل می‌کند. اما بی‌شک تصمیم‌گیری در 
duo ye‏ عقلائیتاعملی است. ما همواره می‌کوشيم ثضمیم هایمان غاقلانه باشد. a‏ احمقانه 
ولی نکته مهم آن است که عقلانیت عملی, مبتتی بر عقلائیت نظری است. حنوزه عقلائیست 
wets‏ به دانسته‌های شخص مربوط می‌شود و ie‏ است ود دانسته‌های فرد Soyo‏ 
موضوع, کامل‌تر و دقیق‌تر idly‏ تصمیم‌گیری او نیز دقیق‌تر خواهد بود. معمولا 
تصمیم‌گیری‌های نابخردانه ناشی از آگاهی‌های ناکافی یا نبود عقلاثیت نظری است که یکی 
از مههم‌ترین نمونه‌های آن» ازدواج‌های ناموفق است. 
ey‏ ریا eee eer ee‏ 
زندگی آنسان پس از مرگ به پایان نمی‌رسد و او دارای زندگی جاودان است و از دیگر سو 
اعمال انسان بر چگونگی زندگی پس از مرگ موثر است La)‏ او را سعادتمند می‌کند و یا 
شقاوتمند)» بی‌گمان در مقام تصمیم‌گیری که باید چه کارهایی انجام دهد. با دقتی فزون‌تر 
i‏ می‌کند. واقعیت‌های تاریخی و اجتماعی معاصر نیز Suge‏ این ادعاست * 


. درباره عقلانیت عملی 9 نظری و ارتباط این دو بنگرید به: lid)‏ که cu Mic»‏ عملی» عقلانیت نظری» 
تصمیم‌سازی 9 pel‏ شورا»» دو فصلنامه انديشه مدیریت» ش ۰۱ uP‏ + ال 

۲ هرچند عقلائیت نظری بر تصمیم‌گیری‌های ما در حوزه عقلائیت عملی تأثیری بسزا yb‏ این رابطه بی‌گمان 
ضروری نیست. به بیانی دیگر می‌توان انتظار داشت کسی در مقام نظری مطالبی ,\ بدانذء ul‏ در عمل برخلاف 
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فصل پنجم: معادشناسی ۲۰ VAD‏ 

یکی از واقعیت‌های وجودی انسان, لذت‌گروی و رنج‌گریزی است. دین نیز بر این ویژگی 

انگشت تأکید می‌نهد. اما تلاش می‌کند آن را به‌سوی اموری سوق دهد که واقعاً ATL‏ 
ar : iN ee oR wt ‘‏ ۱ 

نه آموزی که لذت موقتی دارند. نعمت‌های اخروی و تشویق برای رسیدن به آنها و از 

سوبی بیان عذاب اخروی و هشدار برای درنیفتادن در آن. بی‌شسک تلاش دین را در این 


جهت می‌نمایاند." 


و 


ب) زندگی پس از مرگ و معناداری زندگی 
گر زندگی انسان با مرگ hab bl‏ زندگی چه معنایی خواهد داشت؟ بی‌گمان زندگی. آدمی 
بدون وجود حیات پس از مرگ بی‌معناست. اين واقعیت تا بدان حد آشکار است roe, AS‏ 
چون آلبرکامو نیز که به زندگی پس از مرگ اعتقادی ندارند. پذیرفته‌اند که زندگی بدون وجود 
cols‏ پس از مرگ بی‌معناست. ۱ 

با gli! dam gpl‏ از انسان پوچ سخن می‌گویند و معتقدند آدمی باید با ین پوچی کنار 
aul‏ اما آیا می‌توان چنین کرد؟ eh‏ دانست صرف زندگی پس از مرگ زایل کننده پوچی از 
زندگی انسان نیسته بلکه باوربه زندگی پس از مرگ است که این پوچی را می‌زداید و : 


دریچه‌ای جدید را فرارویمان می‌گشاید." 


آنها رفتار کند؛ درست مانند شیطان که به وجود خداوند و عالم پس از مرگ و بهشت و دوزخ Mal‏ علم داشت» 
اما برخلاف دانسته‌های خود عمل کرد و تکبر ورزید. بنابراین در کنار عوامل معرفتی که در حوزه 
عقلانیت نظری می‌گنجد. عوامل غیرمعرفتی همچون صفات نفسانی پسندیده یا ناپسند نیز در تصمیم‌گیری‌های 
ما دخیل‌اند. ۱ 

۱. چنین تلاشی در فیلسوفانی همچون اپیکور در گذشته و جان استوارت میل در دوران جدید مشاهده می‌شد. 
پیکور به لذت تفکر عقلانی و دوری از لذت خور و خواب اشاره می‌کند و جان استوارت میل نیز بیان کرده که 
چه بهتر اشت که ما انسان ارضانشده باشیم تا خوک ارضاشده. (دراین‌باره بنگرید به: مایکل پالمره مسائل 
اخلافی: متن آموزشی فلسفه اخلاق» ص ۷۲ و ۷۳ و ۱۳۶ - (VEY‏ 

۲ اخلاق از منظری دیگر نیز می‌تاند با زندگی پس از مرگ مرتبط Atl‏ برخی اندیشمندان معتقدند کره خاکی 
نمی‌تواند تجلی‌گاه کمال نهایی فضایل اخلاقی باشد. از اين روه وجود جهانی دیگر برای تحقق این کمال US‏ 
امری ضروری است. این نظریه در فلسفه کانت دیده می‌شود. (بنگرید به: همان ص ۲۰۴ - (VAY‏ 

۳. درباره معناداری زندگی و ارتباط آن با وجود خداوند و زندگی پس از مرگ بنگرید به: غلامحسین توکلی, 
«هدف‌داری خلقت». فصلنامه نقد و نظر. ش YN‏ و ۰۲۲ ص ۱۶۱ - ۱۴۸۵؛ Gl‏ هیک. «معنای دینی زندگی» 
ترجمه اعظم پوی؛ همان ص ۲۶۸ - ۲۴۵. 
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O ۶‏ مبانی آنديشه اسلامی ۱ 

در ادیان» «کیفیت» زندگی پس از مرگ نیز که خود را در قالب ثواب و عقاب و نزدیکی 
به خداوند و فرشتگان می‌نمابانده اهمیتی بسزا دارد که در ارتباط با آعمال دئیوی انسان مطرح 
می‌شود. این امر موجب می‌گردد انسان اعمال دنیوی خود را در ارتباط با زندگی پس از مرگ 

" و کیفیت آن در نظر گیرد و زندگی این جهانی را امری معنادرتلقی کند کذ زمین‌ساز سعادت 

یا شقاوت ابدی اوست. ۱ 

با اهمیت پرداختن به مسئله زندگی پس از مرگ و نقش این باور در زندگی انسان آشنا 
شدیم. اما باید دریافت که چگونه اعتقاد به زندگی پس از مرگ بشر درآمیخته است. . 

از این egy‏ در آغز اعتقاد به جاودانگی را در تمدن‌های مختلف بداختصار برمی‌رسيم. " 


اعتقاد به جاودانگی در تمدن‌های مختلف 
۱. مصر باستان 
شاید بتوان مهم‌ترین ویژگی تمدن مصر باستان را اعتقاد به زندگی پس از مرگ دانست. 
اسطوره‌های متعددی از مصر Ay‏ دست آمده که بیانگر باور مصریان به حیات پس از مرگ 
است. یکی از مشهورترین این اسطوره‌ها اوزیریس» یکی از خدایان مصر باستان است. او به 
دست برادر کوچک خود «سیت» که خدای پلیدی است» کشته می‌شوده اما توسط خواهرش 
«ایزیس» زنده می‌شود و به خدای جهان مردگان بدل می‌گردد.! 

در قبرهای کشف شده از مصر باننتان» بیش از go‏ هزار «مرده نامه» یافت شده که در آن 
دستورالعمل‌هایی برای مردگان است تا بتوانشد خشم او زیریس را در داوری اعمالشان 
فرونشانند. مصریان سه چیز را OLD ay‏ ظروری می‌شمردند: EI‏ «با» و دیگری نیز 
«ISD‏ که اهمیتی بیشتر داشته است. از نگاه آنان, با رفتن «کا» بدن از هم می‌پاشده از اين رو 
زندگی پس از مرگ در صورتی امکان‌پذیر است که بدن پس از مرگ حفظ شود تا «کا» 
ارتباط خود را با آن ادامه دهد. مراسم مومیایی که گاه تا هفتاد روز طول می‌کشیده» برای 


۱. در خصوص این داستان‌های اساطیری بنگرید به: هنریتا مکال اسطی olen‏ بیزالنهریشی؛ آتتونی کریستی, 


شناخشت nel‏ ژولیت پیگوت» شتاخت اساطیر ژاپن؛ لواردجفری پاریندر» شتاخت اساطی رآفریقا؛ ورونیکا 


ee 
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فصل پنجم: معادشناسی ۲ ۱۸۷ 
حفظ بدن و استمرار زندگی آدمی پس از مرگ بوده است. ایجاد سوراخی در قبر و قرار دادن 
غذا و آب در قبر مردگان برای ورود و خروج «I‏ و استفاده از آن غذاهاء دیگر دلیل تداوم 
زندگی انسان از دیدگاه مصریان است. 


۲. بین‌النهرین 
مردمان تمدن بین‌النهرین به زندگی پس از مرگ باور داشتند. آنان با پنداری منفی بر آن 
بودند که آدمی پس از مرگ به دوزخی در زیر زمین به نام «آرالو» می‌رود که در تصرف ایزد 
بانویی است با نام «ارشیکگال».! 
در تمدن بین‌النهرین نیز با اسطوره‌هایی مختلف روبه‌روييم که باور به زندگی پس از مرگ 
را می‌رساند؛ مانند «ایشتر»" و «گیلگمش»." در بخشی از الواح ay‏ دست آمده از بین‌النمرین 
که دربر گیرنده اسطوره گیلگمش است» درباره زندگی پس از مرگ چنین می‌خوانيم: 
خانه‌ای که هرکسی بدان وارد شود. کسی او را خارج نخواهد کرد؛ در جاده‌ای که هیچ 
ol,‏ بازگشتی در آن نیست؛ در خانه‌ای که ساکنان آن بدون روشنایی زندگی می‌کنشد؛ . 
جایی که شن. خوراک آنها و خاک, غذای آنها می‌باشد. 
۴۳ ایران باستان 
در ایران باستان به‌ویژه در cyl‏ زردشت, اعتقاد به زندگی پس از مرگ کاملا برجسته است. 
در آیین زردشت, بدن مادی و «خود» که امری غیرمادی است» متمایزند. «خود» یا «أور وان» 
بسته به اعمال فرد در دنیاء در بپهشت نور (گروتمان) یا دوزخ (دوژانک) خواهد بود. اوروان 
دارای تصویری ملکوتی است ay‏ نام «دثی نا" که بر پایه اعمال فرده به شکلی زیبا یا 
آنچه در cp‏ اسلام «پل صراط» خوانده می‌شود. در آیین زردشت «پل چینوت» 
نام گرفته که میان زمین و آسمان کشیده شده و برای گنهکاران به باریکی لبه تیغ و 
برای پرهیزکاران بسیار پهن است. افرادی که نتوانند از اين LG‏ بگذرند» به دوزخ بدکاران 
Ereshkigal.‏ .1 


2. Inshtar. 
3. Gilgamesh. 
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۸ تا مبانی انديشه اسلامی ۱ 


درمی‌غلتند 3 انسان ن‌های نکو کار نیز نزد خداوند از نعمت‌های مادی و روحی برخوردار 


oe از کتاب‌های زردشتیان ارداوایسرف اه انیت £8 توصیف‌گر‎ Ss S558 os 
cul آخرت‎ 
۱ ۱ ۰ هند باستان‎ > 
در تمدن هندوستانء جاودانگی جایگاهی بس سترگ دارد. در کتاب‌های مقدس آیین هندو‎ 
انسان موجودی دوگانه است و خود یا «آَتمّن» اصل نامیرای آدمی است که در صدد وحدت با‎ 
برهمن می‌باشد. «آتمن» بر اساس کارهای آدمی از بدنی به بدن دیگر وارد می‌شود‎ 
بودایی»‎ cual ظهور‎ pack و جاوداند کردد. در‎ aul وجدت با برهمن نایل‎ any سرانجام چه‎ b, 
اعتقاد به جاودانگی انسان. خود را با نظریه تولد مجدد می‌نمایاند؛ بدین بیان که انسان‎ 
می‌میرد و دیگر بار در قالب دیگری زنده مي‌شود با هنگامی که به «نیروان» یا جهان‎ 
سکوت دست یازد و جودانه شود. بی‌گمان اتحاد با برهمن یا وصول به نیروانا در گرو‎ 
نیکوست."‎ Sle! plod 
دیگر تمدن‌های قدیمی‎ .۵ | 
درقبرهای کشف شده در چین معلوم گشته که چینیان از هزاران سال پیش از میلاد حضرت‎ | 
بههره گيرند.‎ WAT مسیح له غذا و ابزار در قبرها می‌نهادند تا مردگان در زندگی پس از مرگ از‎ | 
آنها بر این باور بودند که فرمانروایان مرده از طریق واسطه‌هایی حوادث آینده را پیشگویی‎ 
چینی با «اکسیر جاودانگی»: نیز روبه‌روييم که نشان می‌دهد سا به‎ ae » می‌کنند.‎ 
.. این مردمان وجود داشته است.‎ be جاودانگی دنیوی نیز در‎ 

باور به زندگی پس از مرگ در تمدن ژاپن نیز مشهود است. پس از ازدواج الهه «ایزانگی» 
و «ایزانامی» و تولد آخرین فرزندشان» یعنی خدای yale «til‏ یا همان «ایزانامی» می‌میرد و 
به جهان زیرین که «یومی» )= سرزمین تاریکی) نام رده وارد می‌شود و در آنجا به حیات 


۱ دراین‌باره بنگرید به: بستاء ۱۰ و ۴۰:۱۱ ۱۲: ۲۲ و ۲: ۲۲ وندیداد ۱۹: ۲۰. 
چگ ید به: میرچا الیاده (ویراسته) دایرةالمعارف دین» ج ۱۰ مدخل‌های Brahaman‏ و (Nirvana‏ فلیسین 
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رمز فایل 


فصل پنجم: فعادشناسی ۰ ۲ ۱۸۹ 
خود ادامه می‌دهد. غاباًژاپنی‌ها بر آن بوده‌اند که مرگ‌های غیرطبیعی - مانند مرگ ناشی از 
سیل یا قتل - موجب کینه جو شدن روح شخص مرده و آزار مردم توسط او می‌شود که این 
خود گویای باور آنان به زندگی پس از مرگ است. 

یونان باستان نیز دربردارنده اعتقاد به زندگی پس از مرگ است. باور به روح؛ در coal‏ 
آفه‌ای که شکل عرفانی شده آیین‌های مربوط به دیونیسوس (فرزند زتوس) است, Ay‏ چشم 
می‌خورد: بر روی لوح قیرهای کشف شده نیز عبارت‌هایی برای راهنمایی مرده دیده می‌شود 
که بیانگر اعتقاد به بقای روح است. در کتاب هرودت. داستان «آریستئاس» آمده است AS‏ او 
پس از مرگ dy‏ زندگی خود ادامة می‌دهد. در #ودیسه هومر لیز از ارتباط انسان با مردگان 
سخن رفته است. 

در آفریقا نیز اعتقاد به جاودانگی, با نیاکان و اجداد گره خورده است. از نظر آفریقاییان" 
برخی از نیاکان جاودانه‌اند و به همين رو پس از مرگ مورد پرستش قرار Lay Sige‏ اعتقاد 
ay‏ ارواح آزاردهنده در میان مردم آفریقا و باور به زندگی پس از مرگ در افسانه‌های آنان 
Sus‏ پیداست. 

ان Wl‏ مر ان پس از مرگ اعتقاد داشته‌ند. مردم : 
تمدن آزتک متقد بودند انسان‌های خوب به منزلگاه aly and‏ مره HRs‏ اه 
خدایان است و بدکاران نیز به قلمرو شمالی می‌روند که سرزمين تاریکی است. در میان سرخ 
پوستان آمریکا اعتقاد به روح نیز دیده می‌شود. ۱ 

بنابراین اعتقاد به زندگی پس از مرگ باور عمومی ضمه ادین, مذاضب فرقه‌ها و تمدن‌ها 


در طول تاریخ بوده است.! 


گفتار دوم: دلایل زندگی پس از مرگ 
آن هنگام که درباره زندگی پس از مرگ سخن one‏ شاید دیکی از مهم‌ترین پرسش‌ها 
> ۳ دلایل زد رن پس از مرگ باشد. ner‏ مراجعه به Pete en‏ فلسفی و کلامی 


۰ در گفتار دوم بیشتر بدین مسئله aisle‏ پرداخت. 
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O ۰‏ مبانی اندیشه اسلامی ۱ 
رویکردهای مختلفی را در اختیار ما می‌نهد که از آن میان می‌توان به رویکردهای فلسفی» 
تجربی» کلامی, اخلاقی و ایمان گرایانه اشاره داشت. . ۱ 

در رویکردهای فلسفی» مهم‌ترین امر, اثبات تجرد نفس است که اگر چنین شود آنگاه 
امکان زندگی پس از مرگ نیز ثابت می‌گردد. فیلسوفان با روش‌های مختلف کوشیده‌اند تجرد 
نفس را با آقامه ده‌ها دلیل به اثبات رسانند. از سویی پیشرفت‌جهای علمی در خضوص نفس و 
رابطه آن با بدن نیز زمینه‌ساز ظهور شاخه‌ای از فلسفه به نام «فلسفه ذهن»" شده است که 
امکان طرح دفیق‌تر استدلالی فلسفی را در اختیار ما می‌نهد. 

در رویکرد تجربی» تأکید بر پاره‌ای از پدیده‌های روان‌شناختی است که از آن جمله 
می‌توان به تجربه اخراج نفس از بدن (خلع) و تجربه نزدیک مرگ اشاره کرد. رویکردهای 
کلامی نیز به‌جز SSE‏ بر نصوص دینی در باره وقوع حتمی روز قیامت و زنده شدن مردگان» 
با استناد به برخی صفات خداوند - همچون عدالت و رحمت - دلایلی را بر GLI‏ ضرورت 
حیات اخروی اقامه می‌کنند که شاید بتوان آنها را هم پایه دلایل فلسفی قرار داد. ۱ 

رویکرد اخلاقی در اثبات زندگی ye‏ از مرگ به‌صورت جدی در فلسفه کانت دیده 
می‌شود. اين در حالی است که رویکردهای BUS oles‏ نیز GLE‏ خاص خود را دارنداو زندگی 
پس از مرگ را بی‌نیاز از دلیل می‌شهرند.. 

در این گفتار می‌کوشیم برای اثبات زندگی اخروی به دلایل فلسفی؛ تجربی و کلامی . 

اشاره کنیم تا سرانجام به رویکرد ایمان‌گرایانة نزدیک شویم. البته در این hae‏ براهین 

اخلاقی را نیز به دلیل ضعوبت مبانی فلسفی آن وامی‌نهيم." 
الف) دلابل فلسفی 
یکی از قدیمی‌ترین دلایل فلسفی» همان است که افلاطون در رساله فایدون اقامه کرده 
است." البته در آثار فلسفی ابن‌سیناه فخر رازی و ملاصدرا نیز بیش از ده دلیل در اثبات تجرد 
نفس می‌يابیم. 


Philosophy of mind. ۳ ۱ =‏ .1 
۳ بنگرید به: افلاطون, دوره آثار: افلاطون» ج ۰۱ ص ۵۱۳ و VE‏ 
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فصل پنجم: معادشناسی ۲۰ ۱۹۱ 
یکی از دلایلی که در آثار ابن‌سینا دیده می‌شود - و تقربرهای جدیدتری از آن در فلسفه ‏ 
معاصر نیز به چشم می‌خورد - همانی است که از آن ay‏ «انسان معلّق» DL‏ می‌شود. وی در 
- این دلیل که judy‏ به توجه و ad‏ دادن آدمی می‌ماند تا به دلیلی gg tats‏ از La‏ می‌خواهرد 
خود را فارغ از هرگونه احساس درونی و بیرونی در فضایی آرام و بدون ارتباط با اشیای 
پیرامون در نظر گیریم. مراد او این است که در چنین وضعیت فرضی آدمی از plas‏ امور غافل 
است. اما از خود غافل نیست. او در صدد است تا نتیجه بگیرد هر انسان به‌جز بدن gS‏ 
۱ 
هویتی دارد مجرد و مجزای از بدن. 
تقریر جدید این استدلال را باید با توضیح اصطلاحات «منظر Jol‏ شخص» و «منظر سوم 
شخص» بیان داریم: علم انسان به حالت‌های ذهنی خود از قبیل درد, لذت و ادراکات» علمی 
بی‌واسطه و از منظر Jyh‏ #خص است. اما علم او به دیگر پدیده‌های عالم همچون آسمان, 
زمین» میزه درخت و حتی بدن خود» علمی است با واسطه و از منظر سوم شسخص,. مااز 
خود با عنوان «من» تعبیر می‌کنیم؛ حال AST‏ درباره دیگر اشیا از تعبیر «او» یا «آن» ‏ 
۲ 
Ope‏ می‌بریم. 
این توضیح نشان می‌دهد he‏ حالت‌های ذهنی و امور مادی تفاوتی بسیار است. اگر 
حالت ذهنی و امور مادی یک چیز بودند. احکام آنها در این امور یکسان می‌بود اما حال که از . 
این منظر با هم متفاوت‌اندء روشن می‌شود که نمی‌توانیم حالت‌های ذهنی را.همانند امور 
مادی بپنداریم. ۱ 


ب) دلایل تجربی ‏ 

در مواردی که افراد از نظر پزشکی مرد‌اند - یعنی قلب یا مغز آنها فعالیتی ندارد - برخی از 
آنها دیگر بار زنده شده و از این تجربه خود (در فاصله زنده شدن مجدد) گزارش‌هایی به 
دست داده‌اند. اولین کسی که به گونه‌ای جدی این پدیده را مورد بررسی قرار داد, pas‏ 


۱. بنگرید به: حسین بن عبداللّه cy‏ سیناء OL LEW‏ و التنبیهات» نمط سوم ص ۲۹۶ - NAY‏ 


۲ برای آشنایی با رویکرد Jal‏ شخص و سوم شخص به مسئله شعور و آگاهی بنگرید به: رضا اکبری» «مسئله 
دشوار شعور 9 نوی گروی ذاتی» فصلنامه حکمت و قلستفه» Nv we‏ ص۵۴۰ ۹" زد 


میرن 112 60 116۰ ۲ ۷۷۲۷۲۷۰۸2۲۱7 


۱29 . RAMZ oh. 


رمز فایل 


۲ مبائی اندیشه اسلامی ۱ 


ریموند مودی بود. او با واکاوی گزارش فرادی که چنین تجربه‌هایی داشتند. اب با یر 
۱ گی by‏ از مرگ نگاشت. چنین تجربه‌ای» «تجربه نزدیک Sy‏ نامیده می‌شود. ۱ 
. ویژگی کلی ادراکات افرادی که چنین تجربه‌هایی دارند» چنین است: احساس خارج شدن 
از بدن ۱ پرواز کردن در بالای آن. شنیدن صدایی بلند در همان شروع ادراکات بعدی, 

احساس کشیده شدن به داخل تونلی تاریک» ورود به عالمی نورانی و روشن, دیدار با دوستان 
و فامیل‌های از دنیا رفته» رودررویی با موجودی نورانی با جذابیت بالا و نیز نزدیک شدن به 
جایی که مرز حیات دنیوی و آخروی است. ۱ 

چنین گزارش‌هایی را می‌توان در ake‏ پیروان تمام glial‏ ابراهیمی یافت. نمونه‌هایی 
بسیار از اینها در کتاب‌های بزرگانی همچون آیت abl‏ دستفیب و نیز خاطرات مجروحان جنگ 
تحمیلی ایران دیده می‌شود. 

این تجربه‌های ادراکی بسیار یقینی‌آند و به‌هیچ‌رو توهم نیستند. بنابراین همان گونه که 
ادراکات ما نسبت به اشیای پیرامون»واقمی و مبین وجود افیاست. اين ادراکات نیز ily‏ ۲ 
Sil‏ بجره از یزان ual veils,‏ 

شایان ذکر است pled‏ افرادی که به نوعی واجد این تجربه‌ها می‌شوند. نگرش جدیدی 
نسبت به زندگی دنیوی می‌یابند؛ بدین بیان که دیگر هراسی از مرگ ندارند و زندگی SHB‏ 
را پلی برای رسیدن به زندگی اخروی می‌دانند و حتی برای رسیدن به سعادت اخروی 
می‌کوشند. 

این گونه تجربه‌های ادراکی گویای آن است که با مرگ بدن, حقیقتی باقی می‌ماند که 
دارای ادراک است و زمینه‌ساز زندگی پسین آدمی. اگرچه بر این نوع استدلال اشکالاتی نیز 
وارد است» تا حد زیادی امکان حیات دیگر را نیز برای ما معلوم می‌دارد و برای شناخت جهان 


دیگر دریچه‌هایی را در برابرمان می‌گشاید. 


ج) دلایل کلامی 
این دلایل در بحث زندگی پس از مرگ» وجود خداوند و صفات او را پیش فرض می‌گیرند. 


1. Near-death experience. 


WWW. RamZFile. como ome 


00۸۹ RAMZ ii. 


رمز فایل 


فصل پنجم: معادشناسی yoo‏ 

بدین بیان با تکیه بر صفاتی همچون قدرت» رحمت. علم و عدالت خداوند. دلایل متعددی 
g‏ اکن وروت SO‏ مس از awe‏ کید خر این یام به اسلا اسان 
می‌کنيم که بر اساس صفت عدالت مطرح می‌شود. ۱ 

کی اتصفای Seo pe‏ وی ازمرک Os Bill gt‏ اس 
آدمیان در دنیاء به نیکوکار و بدکار تقسیم می‌شوند. اما دنیا به دلیل محدودیت ظرفیت پاداش 
نیکان و عقاب بدان را ندارد. ۱ 

ای بسا فردی که هزاران نفر را می‌کشد. اما تنها یکبار می‌تواند کشته شود و شاید هم 
بدون گرفتن عقاب خود, به مرگ طبیعی بمیرد. از سوی دیگر نیکوکاران نیز اغلب 
زندگی دنیوی را با سختی می‌گذرانند. حال اگر جهان دیگری غیر از این عالم در کار 
نباشد تا بدکاران به سزای خود برسند و خوبان نیز به پاداش خویش, بی‌شک صفت عدالت 
خداوند خدشه‌دار می‌شود. بنابراین از آنجا که خداوند bite‏ هر کمال و مصدر عدالت است؛ 
بی‌گمان در پس این lle‏ محدود. جهان دیگری نیز هست که امکان جزا و پاداش آدمیان را 


فراهم می‌آورد. 


د) رویکردی دیگر به زندگی پس از مرگ 
آیا ما Lely‏ در اثبات زندگی پس از مرگ به اقامه دلیل نیازمندیم یا اینکه مخالفان زندگی 
پس از مرگ نیازمند دلیل آوری‌اند؟ اين پرسش جدی در خصوص وجود خداوند نیز مطرح 
می‌شود که LI‏ متدینان Ub‏ در اثبات وجود خداوند استدلال آورنده یا ملحدان؟ 

یکی از رویکردهای عمده دراین‌باره» رویکرد پذیرش فطرت است که مشابه آن در سنت 
الاهیات مسیحی نزد افرادی همچون GALS‏ و در دوران معاصر نیز نزد کسانی همچون 
پلانتینگا و گاتینگ دیده می‌شود. شاخص‌ترین افرادی که در سنت الاهیات اسلامی بدین 
موضوع پرداخته‌انده علامه مجلسی و شهید مطیبری هستند. 

از دیدگاه اسلامی» اگر خداوند آدمی را آفریده تا با انخام اعمال صالح دیگر بار به او 
نزدیک گردده بی‌گمان قوای ادراکی انسان را به گونه‌ای می‌آفریند که شناخت خداوند و 
حفایق اصلی دینی برایش ممکن باشد. درواقع هیچ جامعه و فرهنگ و تمدنی را نمی‌يابیم که 
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le ۴‏ انديشه اسلامی ۱ 
نوعی شناخت از خداوند و میل به جاودانگی در آنها od‏ نشود؛ چنانکه = باور در پیشینه 


تاریخی اعتقاد “a‏ جاوذانگی نیز عمومیت نارق" 
این سخن درباره باور به اصل وجود خداوند نیز صادق است. البته همان گونه که متکلمان 
متسلمان (همچون شهید مطهری) و متألهان مسیحی (مانند پلانتینگ) اشتاره کرده‌اند: گناه 
عاملی cual‏ که سبب می‌شود قوای فطری آدمی کارکردی مناسب نداشته باشد و انسان در 
تشخیص مصادیق به خطا افتد. 
به هر روی» وجود میل به جاودانگی در همه انسان‌ها در طول تاریخ و در همه تمدن‌ها و 
فرهنگ‌ها خود بهترین دلیل بر واقع تما بودن اين میل و زندگی پس از مرگ است. البته بای 
تصویری دقیق از این معنا ay‏ دست داد و معلوم داشت که چاودانگی چگونه تحقق می‌یابد. 
از آنجا که نظریه تناسخ: نظریه رقیب ادیان ابراهیمی در چگونگی زندگی پس از مرگ 


است» در گفتار بعد به AB‏ و بررسی این نظریه می‌پردازيم. 


گفتار سوم: نقد و بررسی نظریه تناسخ 
در ادیان شرقی و نیز برخی فرقه‌های متأثر از این ادیان در میان مسلمانان» مسیحیان و 
یهودیان (همچون ذروزی‌ها در لبنان) باور به تناسخ وجود دارد؛ باوری که بر پایه آن؛ روح 
آدمی پس از مرگ وارد بدن دیگری می‌شود و به LS‏ خود ادامه می‌دهد. 

اما اينکه روح وارد چه بدنی dod‏ بسته به اعمالی است که ee‏ زندگی انجام cold‏ 
بدین بیان که روح انسان‌های بد کار در بدن بدکرداران و حتی حیوانات وارد می‌شود و روح 
نیکوکاران نیز در بدن والامقامان. این مقوله سبب شده است در میان معتقدان به تناسیخ.: 
وجود طبقات مختلف اجتماعی و به. بیانی زندگی طبقاتی» امری مقبول قلمداد شود؛ چنانکه 
امروزه در هند نیز شاهد آنیم. 

انتقال روح از یک بدن به بدن دیگر تا bul‏ ادامه می‌یابد که فرد تمام گناهانش پاک شود 
و بدین ترتیب از چرخه تناسخ نجات یابد. خلاصه اینکه نظریه تناسخ, ثواب و عقاب را دنیوی 

Sul lt) Be *‏ تناس نظریه رقیب ols‏ آدیان ابراهیمی فرباره ند پس از هک 


۱ بنگرید به: مرتضی مطهری» «فطرت» سجموعه آثا ج ۲؛ رضا اکبری؛ ایما ن‌گروی. 
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است. طرفداران تناسخ در مقام اثبات نظرية خود به دلایل متعددی تمسک می‌جویند؛ چنانکه 
آمروزه sald‏ استعناد uy‏ آموری هسیم که‌می‌توان Lad‏ را a‏ مخیرخیای با oa‏ 
«دلایل فراروان‌شناختی»" قرار داد. نخست به ذکر این دلایل و سپس به نقد و بررسی 
هریک می‌پردازیم. ۱ 


دلایل فراروآن‌شناختی در اثبات تناسخ؟ 

lot |‏ آشنایی:" وقتی کسی با فرد یا شی يا cole‏ برای نخستین‌بار روبه‌رو شوده گاه 
احساس می‌کند که گوبی Body‏ آن را دیده است و یا از آن خاطره‌ای در ذهن خود دارد. 
در اين نوع تجربه ادراکی, فاعل شناسا ادعا می‌کند به یدش نمی‌آید که opal‏ فرد یا شبی 
یا مکان را در کجا و در de‏ زمانی od‏ است. این پدیده ادراکی برای طرفداران نظریه 
تناسخ زمینه استدلالی را فراهم می‌آورده مبنی بر اينکه فاعل شناسا پیش از این, زندگی 
دیگری داشته است. ۱ 

۲ خواب: ay‏ کرات پیش آمده که فرد در خواب با شخص, شیع یا مکانی روبرو شده که 
به لحاظ تاریخی در زمانی پیش از زمان کنونی وجود داشته است. برخی افراد حوادثی تاریخی 
را در خواب می‌بینند که سال‌ها پیش از حیات tal‏ روی old‏ است. از آنجا که فاعل شناسا با 
let‏ خواب در این زندگی مواجه نبوده این زمینه استدلال فراهم می‌آید که فرد در زندگی 
پیشین با آنها مرتبط بوده است. بنابراین اگر شخص در زندگی قبلی با اين امور ارتباط داشته, 
این بدین معناست که او پیش از زندگی کنونی دارای زندگی سابق در بدن دیگری یوده که 
این همان دیدگاه تناسخ است. ۱ 

۳. واسطه‌ها: نان کُسانی‌اند که ادعا می‌کنند می‌توائند با ارواح ارتباط یابند. اغلب واسطه‌ها 
هنگامی که در صددند با روحی مرتبط شوند. ابتدا به خواب فرومی‌روند. پس از چندی تنفس 
آنها تند و صداهای خاصی از آنها شنیده می‌شود. کم کم صداهای خاص بی‌معنا به جمله‌های 
معنادار بدل می‌گردد و olf‏ صدایی که از فرد واسطه شنیده می‌شود. کاملاً متفاوت با صدای 

1. Parapsychological Arguments. 


۲ برای آشنایی با tobe‏ ۳ روأن‌شناختی بنگرید به: هانس یورگن آیزنک و دیگران» روح و دانش جدید. 
Aeja vu.‏ .3 
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خود فرد است. در این هنگام به نظر می‌رسد روح مرده بر بدن شخص واسطه مسلط می‌شود 
و از طریق آو سخن می‌گوید. به روحی که ظاهراً احضار شده, «کنترل» گفته می‌شود. در 
خلال اين رابطه. clay!‏ پاسخ‌هایی را از طریق واسطه بیان می‌کنند. برخی از این پرسش و 
پاسخ‌ها به ظاهر اثبات‌کننده تناسخ است. از اين رو برخی با استناد به چنین گفتگوهایی تناسخ 
را امری مقبول می‌شمرند. در اینجا به یکی از این گفتگوها اشاره می‌کنيم: 

پرسش: چگونه نفسی که در JME‏ زندگی مادی به کمال نرسیده, کمال خود را به اتمام 
وتا و ihe‏ پاک Fas‏ ۱ 

پاسخ: از طریق زنجیره‌ای از زندگی‌های جدید. 

پرسش: چگونه نفس این زندگی جدید را حاصل می‌کند؟ آیا از طریق تبدیل شدن به 
روح؟ ۱ 
پاسخ: نفس با کامل شدن بی‌شک دستخوش تفییر می‌شود اما برای چنین کاری نیازمند 
زنجیره‌ای از زندگی‌های جدید است. 

پرسش: بنابراین نفس زندگی‌های متعدد دارد؟ 

پاسخ: آری, ما همگی دارای زندگی‌های متعددیم. کسانی که بر خلاف این سخن 

می‌گویند» می‌خواهند شما را همانند خود در غفلت نگاه دارند. 


پرسش: از این اصل چنین نتیجه گیریم که نفس پس از ترک بدن,بدن دیگری را 
برمی‌گزیند. به بیانی دیگر» نفس در بدن جدید حلول می‌کند. آیا اين همان چیزی است که ما 
باید بفهمیم؟ 

پاسج: بدون تردید. 

این گفتگو به ظاهر نشان مره هر نفس دارای بدن‌هایی متعدد است و جدایی روح از 
بدن نه به معنای مرگ بلکه Ay‏ معنای برگزیدن بدنی جدید است. 

۶ ارتباط پس از مرک (۸1(0): این پدیده اغلب در فاصله نزدیکی پس از مرگ ناگهانی 
فردی که مورد علاقه است» روی می‌دهد و ظهوراتی متعدد دارد. برخی ادعا کرده‌اند شبح 
دوست خود را هنگامی که در حال تصادف (یا رخداد غیرمنتظره) cdg)‏ دیده‌اند و سپس معلوم 


1. Bill Guggenheim & Judy Guggenheim, Hello From Heaven. 
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شده که این دیدار با آن حادثه هم زمان بوده است. گاه نیز این ارتباط از طریق 
احساس حضور یک شخص, شنیدن صدای فرد. احساس لمس بدنی» استشمام بوء ادراکات 
بصری ناقص از شخص فوت شده دیدن تصویر دو بعدی یا سه بعدی» دیدار در خواب و 
نشانه‌های فیزیکی (مانند خاموش یا روشن شدن چراغ‌ها و تلویزیون و یا برقراری تماس 
تلفنی) حاصل می‌شود. ۱ 7 

طرفداران تناسخ با تکیه بر اين پدیده در صدد اثبات تناسخ برآمده‌اند. در گزارش مادزی 
می‌خوانيم که ادعا می‌کند پسر فوت‌شده‌اش پس از مرگ dy‏ او گفته است که می‌خواهد 
زندگی جدیدی را برای خود برگزیند و در قالب بدنی دیگر به دنیا بازگردد. 

ه. خاطرات از زندگی پیشین: برخی مدعی‌اند از زندگی پیشین خود که در قالب بدنی دیگر 
بوده, خاطراتی دارند؛ Wes‏ اينکه سال‌ها پیش در فلان خانواده زندگی می‌کرده‌اند. چنین 
پدیده‌ای از سوی بسیاری از جانب داران تناسخ دلیلی بر صحت تناسخ تلقی شده است. اگر 
بپذيريم فرد دارای خاطراتی است که در اين زندگی حاصل نشده و مربوط به زمان پیش از 
تولدش است بدین معناست که فرد قبل از این زندگی در IB‏ بدنی دیگر می‌زیسته و این 


همان تناسخ است. 


نقد دلایل فراروان‌شناختی در اثبات تناسخ 
نقد استدلال مبتنی بر احساس آشنایی 
گرفته است. به بیانی دیگر, خود پدیده احساس آشنایی اثبات‌کننده تناسخ نیست بلکه تبیین 
به دست داده از آن» موّید تناسخ تلقی شده است. طرفداران تناسخ در صورتی می‌توانند پدیده 
احساس آشنایی را اثبات‌کننده تناسخ Why‏ که با شین دیگری از این olay‏ ممکن able‏ 9 زا 
در صورت امکان تببین‌های دیگر, نشان داده شود که دیدگاه طرفداران تناسخ در آن Ole‏ 
بهترین است؛ حال آنکه با تبیین‌هایی چند نیز روبه‌روییم: 

Seed ated stile 6, Rls blade os تک کی یش‎ 


1. Past-Life Memory. 
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آنجا با یکدیگر al‏ شده‌اند. از این رو, احساس آشنایی به ole‏ آوردن حافظه پیشین از 
دو, بر اساس تبیبنی تجربی» گاه وارد شدن اطلاعات حسی به ذهن» Peay‏ از دسترسی 
مغز به آن اطلاعات است. حتی در مواردی ممکن است اطلاعات حسی در ذهن حاصل شده 
Lol Pave‏ تنها در شرایط خاصی بتوان به آن اطلاعات دسترسی یافت. راننده‌ای ly‏ در نظر 
۱ آورید که با سرعت در هوایی برفی در حال رانندگی است. تصادفی که در مسافتی جلوتر رخ 
cold‏ سبب ترمز کردن ناگهانی راننده می‌شود. این pol‏ باعث چرخش ماشین می‌گردد و راننده 
| نیز تلاش می‌کند از واژگون شدن ماشین جلوگیری کند. در اين حال آنچه راننده به آن توجه 
دارده در معرض توجه ادراکی اوست. اما این بدان line‏ نیست که اطلاعات حسی دیگر مانند 
علایم راهنمایی و رانندگی یا رنگ حفاظ فلزی خیابان به ذهن او منتقل نشده باشد. . 
وقتی وضعیت راننده به حال عادی jl‏ می‌گردد. متوجه می‌شود که چیزهای دیگری را نیز 
مشاهده کرده که به هنگام کنترل ماشین و جلوگیری از واژگون شدن, به آنها بی‌توجه بوده 
است. به همین‌گونه» پدیده احساس آشنایی نیز به هنگامی روی می‌دهد که سرعت انتقال . 


اطلاعات حسی به ذهن سریع‌تر از سرعت دسترسی ذهن به آن اطلاعات باشد. از Cra‏ )69 
وقتی ذهن به اطلاعات دست ul‏ آنها را در حافظه موجود قلمداد می‌کند و فرد می‌پندارد که 
با gated‏ شیع یا مکان خاصی آشنایی قبلی داشتد است. ۱ 
aw‏ همه افراد olf‏ دچار خظای حافظه می‌شوند؛ بدین بیان که de‏ بسا آنجه دیده‌ايم با 
چیزهایی که پیش‌تر مشاهده کرده‌ایم, مشایهت داشته باشد و ذهن ay‏ اشتباه امر مشاهده شذه 
و pd‏ سایق را یکی بناند و احساس آشنایی بدید sigh‏ 
۲. نقد استدلال مبتنی بر خواب 
خواب نیز در صورتی اثبات کننده تناسخ است که دراین‌باره تبیین‌های دیگری وجود نداشته 
باشد؛ درحالی که می‌توان بدین موارد نیز اشاره کرد: 
یک. مشاهده افراده ual‏ مکان‌ها یا حوادث تاربخی را می‌توان بر پایه حرکت در زمان 
تبیین کرد. بسته به اینکه چه نظریه‌ای در باب زمان داشته باشیم. امکان حرکت در 


زمان منتفی نیست. 
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دو. بسیاری از فیلسوفان سنتی در اسلام و مسیحیت, چنین خواب‌هایی را از طریق اتصال 

نفس با عالم متوسط (میان عالم ماده و عالم عقول) تبیین می‌کنند؛ عالمی که برخی 

فیلسوفان مسلمان» آن را عالم eo‏ معلّقه نیز می‌خوانند. این عالم فاقد جرم است. اما 

ویژگی‌های دیگر عالم مادی همچون شکل و رنگ را داراست. تلاش‌های بسیاری (چه 

فلسفی و چه فراروان‌شناختی) در اثبات اين عالم صورت گرفته که یکی از مهم‌ترین آنها 

استناد به پدیده ‘OBE‏ یا تجربه ald‏ است؛ پدیده‌ای که در آن فرد ادعا می‌کند روح از بدنش 

. جدا شده و با عالم لطیفی مرتبط گشته است. مدعیان چنین تجربه‌ای می‌گویند در خلال این 

آن از جرم خبری نیست. با توجه به تجرد نفس و فرازمان بودن آن. امکان ارتباط با حقایق 
مربوط به زمان‌های قبل یا بعد کاملاً متصور است. 


| ۳. نقد استدلال مبتنی بر واسطه‌ها 
| به دلایلی متعدد نمی‌توان تناسخ را بر اساس گفتگوهای میان افراد و ارواح پذیرفت که بدانها 
می‌پردازیم: 


یک. بی‌گمان ارتباط با ارواح امری است پذیرفتنی» اما نمی‌توان ارتباط واسطه‌ها با ارواج 
را به سادگی پذیرفت. گاه عقیده‌های فرد در دوران زندگی که در ضمیر ناخودآگاهی باقی 
می‌مانند. چنان قدرت Aub co‏ که فرد دارای دو شخصیت (و حتی بیشتر) می‌شود. برخی از 
موارد دو یا چند شخصیتی در اواخر قرن نوزدهم و اوایل قرن بیستم مورد بررسی قرار 
گرفته‌اند؛ از جمله تحقیق استادانه توسط دکتر تیگپن و KS‏ لی درباره زنی با نام حوا که 
نتیجه آن در کتابی با عنوان سه چهره [pm‏ منتشر شد. 

در این‌گونه موارده دست کم یکی از شخصیت‌های انوی در مقایسه با شخصیت نخستین 
فرد, دارای حالتی کودکانه است. شخصیت کودکانه گاه dy‏ شخصیت نخستین حسادت 
می‌ورزد و حتی UL‏ خصمانه از خود نشان می‌دهد. غالباً فردگرایی در او قوی است و نسبت 
به شخصیت اول تقریباً دلئشین و جذاب است. بنابراين طبیعی به نظر می‌رسد که «کنترل» یا 


1. Out of Body Experience. 
2. The Three Faces of Eve. 
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gle ۰‏ انديشه اسلامی ۱ 
همان روح را در واسطه‌ها, شخصیت دوم فرد بدانيم که در روان‌شناسی علمی نیز بدان 
پرداخته‌اند. ee‏ شا ریش که در واسطه‌ها ظه ور منی‌یابنتد» بسیار: 
متأثر از بط oe) gece)‏ تن ily‏ کر طول 8 بر ار ین منوا 
وجود داشته است. برای a Site‏ « در کتاب ششم Kan as‏ داستان زن غیبگوی شهر beac‏ 
به میان آمده است. 

در bul‏ می‌خوانیم که او آهسته آهسته توسط آپولو کنترل می‌شود و دستورهای رب النوع 
را با صدایی بیان می‌دارد که متفاوت با صدای اصلی خود اوست. ویرژیل (شاعر رومی) 
شخصیت دوم اين زن غیبگو را آپولو معرفی کرده است. ای. آر. دادز در سخنرانی خود بیان 
می‌کند که در اواخر دوران کفر و الحاد امپراتوری روم که مکتب نوافلاطونی " رواج داشت, 
کنتر ل‌ها مدعی بودند که دیو از طبقات ارواح غیرانسانی Mts)‏ قههرمانان و خدایان) هستند. از 
دیگر سو, پس از تسلط مسیحیت» کنترل‌ها که شخصیت دوم واسطه‌ها بودنده خود را شیطان 
معرفی می‌کردند. براد معتقد است کنترل‌های مربوط به زمان‌ها و سنت‌های اجتماعی متفاوت؛ 
{latest‏ معفاوت 51,8 که مناسب با ومان وامکان آنماسه ی گمان این سکم وی دز 
مطالبی که ارواح کنترل کننده واسطه‌ها درباره خود می‌گویند. تردید می‌افکند. 

دو. برخی از موارد واسطه‌ها را می‌توان با «اندیشه‌خوانی»" توجیه کرد که روان‌شناسان آن - 
را بر اساس قوانین طبیعی تبیین می‌کنند. در اینجا به دو مورد اشاره می‌کنیم: یکی تحقیقاتی 
است که gl‏ اچ. Jour‏ استاد ریاضیات دانشگاه لندن و پژوهشگر پدیده‌های فراروانی در سال 
۳۲ در مورد یک زن واسطه به نام بی:کوپر انجام داد. سول با فردی به نام دیویس در 
مدرسه هم کلاس بوده و از آن زمان تنها فقط یکبار او را بهصورت تصادفی در سال ۱۹۱۶ به 
مدت نیم ساعت دیده بود. 

سول می‌پنداشت BS‏ گوردون دیویس در جنگ and‏ شده است از این-رو در تمام مدت 


1, Aeneid. 

۲ مکتب نوافلاطونی که درصدد احیای افکار افلاطون است. cyl‏ مکتب به قرن چهارم بعد از میلاد باز می‌گردد. 

گفتنی است اندیشمندانی همچون افلوطین در سازگار نشان دادن آرای ارسطو با افلاطون (با محور قرارداان 
افلاطون) تلاشی وافر داشتهاند. 

3. Telepathy. 
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فصل پنجم: معادشناسی ۲ ۲۰۱ 
جلسه تحت‌تأثیر خانم کوپر قرار گرفت. «کنترل» خانم کوپر دقیقاً همانند دیویس سخن 
cd ge‏ از اين رو سول این مورد را احضار روح دیویس قلمداد کرد. اما py les Lee‏ شد که 
دیویس زنده است. 

تمام اطلاعات ذکر شده توسط خائم کوپر کاملاًٌ صحیح بود. در اینجا نوعی اندیشه خوانی 
ab)‏ پاتی) میان خانم کوپر و گوردون دیویس برقرار بوده» نه اینکه واسطه, روح مرده‌ای را 
احضار کرده باشد. . 
مورد دوم ۳ از کتاب فلسفه دین» نوشته جان هیک نقل م ی‌کنيم: دو نفر شخصبیت کتایلا 
خیالی را در ذهن خود ایجاد می‌کنند و داستانی خیالی را درباره وی می‌پرورانند و حفظ 
می‌کنند. سپس این دو نزد واسطه‌ای می‌روند و از او می‌خواهند روح آن شخص 4S l)‏ 
همان شخصیت ساختگی خود آنها بوده احضار کند. واسطه نیز اطلاعاتی را بیان می‌کند 
که چیزی جز همان ذهنیات خبالی و ساختگی آن دو نفر نبود. این مسئله نان می‌دهد 
سد. حتی اگر بپذیریم واسطه‌ها با روح — می‌شوند. دلیلی بر درستی گفنه ارواح احضار 
شده وجود ندارد؛ چراکه نمونه‌های خلاف عقیده تناسخ نیز در گفتگوی واسطه‌ها با ارواح» 
> نقد استدلال مبتنی بر ارتباط پس از مرگ 
درباره چنین ادعایی Ab‏ دانست شمار گزارش‌هایی که در آن فرد فوت شده خود را در بهشت 
يا دوزخ دانسته, بسیار بیشتر است. در سال ۱۵۸۸ زن و شوهری.با نام‌های بیل و جودی 
کاکينهايم پا دو هزار آمریکایی و کانادایی مصاحبه شفاهی صورت دادند و حدود ۳۳۰.۰ 
گزارش از کسانی که مدعی چنین ارتباطی بودنده جمح‌آوری شد. حاصل این پژوهش در 
کتابی با نام سلامی از بهشت" در سال ۱۹۹۷ منتشر گردید. 
بنابراین یا Ub‏ نظریه عذاب و سعادت اخروی را نظریه برتر بدانیم یا اينکه با تکیه بر این . 
پدیده فراروان‌شناختی» درباره چگونگی زندگی پس از مرگ هیچ نگوییم. 


1. Bill Guggenheim & Judy Guggenheim, Hello from Heaven. 


وم میرن 102 116۰60 ۲۷ ,۱۷۷۱۲۷۲۷۰1۸21177 


0 ۱ ۲۲0۲۲7 « 


رمز فایل 


۱ اسلامی‎ atl she OF YY 
نقد استدلال مبتنی بر خاطرات از زندگی پیشین‎ .۵ 
بی گمان این ادعاها دلیلی بر درستی تناسخ نیست, زیرا چه بسا فرد به دروغ چنین ادعایی‎ 
می‌کند؛ بدین گونه که یا با خواندن مطالبی از گذشته مدعی داشتن حافظه‌ای از گذشته است‎ 
گرفتار سندرم حافظه خطاست. بسیاری از مردم گرفتار اين سندرم‌اند و معمولاً نیز‎ Sa) و یا‎ 
قادر نیستند میان حافظه‌های واقعی و حافظه‌ای توهمی خود تمایز قاثل شوند. ادعای اخیر‎ 
هیپنوتیزم ادعا می‌کنند در گذشته شخص واحدی‎ CIE وقتی قوت می‌بابد که بسیاری در‎ 
زنان زیادی در این حالت مدعی شده‌اند در گذشته کلئوپاترا بده‌اند. توجه‎ «Slee بوده‌اند. برای‎ 
به این حقایق سبب شده است افرادی همچون ایان استیونسون که خود از طرفداران تناسخ‎ 
است» استناد به این پدیده را در اثبات تناسخ بی‌اعتبار قلمداد کند.‎ 

افزون بر آنچه گفتيم بای دانست در کتاب‌های ادیان ابراهیمی به تنسخ اشارای نشده و 
دیدگاه مطرح در باب زندگی پس از مرگ همان نظریه برزخ و زندگی اخروی است. از منویی 
دیگر, تناسخ با حکمت الاهی نیز ناسازگار است. اگر برای پاک شدن روح به تناسخ نیازمندیم, 
این پالودگی از طریق برزخ نیز میسر است. همچنین خداوند می‌توانست زندگی فرد را به حدی 
طولانی کند که پاک شدن روحش در یک زندگی حاصل شود, نه در حیات‌هایی دیگر. گذشته 
از acyl‏ باید به دلایل نافی تناسخ نیز نظر افکند تا بی‌اعتباری اين نظریه آشکارتر گردد." در 
گفتار بعد به نظریات مطرح درباره چگونگی زندگی پس از مرگ می‌پردازيم. 


گفتار چهارم: چگونگی زندگی پس از Spe‏ 
پیش از پرداختن به نظریه برتر در خصوص تصوبر جاودانگی» نخست به دیدگاه‌هایی روی 
می‌کنیم که درباره چگونگی زندگی پس از مرگ است. 


برخی با استناد a‏ پاره‌ای OUT‏ قرآن (ینگرید به: محمود بن مسعود قطب‌الدین شیرازی» شرح حکمه الاشراق 
سهروردی ص (WR‏ کوشید‌ند ردپای تناسخ را در قرآن نمایش دهند اما توفیق نيفته‌اند. ملاصدرا از جمله 
کسانی است که بدین ناکامی اشاره داشته است. (صدرالدین‌محمد شیرازی, الاسفار الاربعه, ج 4 ص ۲۰) 

۲. برای نمونه بنگرید به: فخرالدین رازی» المباحث المثبرقیه. ج ۲ ص ۴۰۶ و ۴۰۷؛ صدرالاین‌محمد شیرازی, 
الاسفار الاریعه» Ag‏ ص ۴- ۲. 
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الف) جاودانگی در پرتو بدن مادی 
کسانی که زندگی پس از مرگ را در پرتو بدن مادی می‌پذیرنده وجود بدن را برای حبات 
بعدی انسان در قیامت ضروری می‌شمرند. از نگاه اینان» پس از مرگ تا زمان قیامت» انسان 
حباتی ندارد و با ظهور قیامت بدن دیگر بار زنده می‌شود و SLE‏ جدید می‌یابد. در این 
نظریه, نفس مجرد جایگاهی ندارد و پذیرفتتی نیست.! 

طرفداران این نظریه را می‌توان دو دسته شمرد: برخی معتقدند خداوند plod‏ اجزای پراکنده 
بدن شخص مرده را در Cold‏ گرد می‌آورد. پاره‌ای دیگر نیز بر آن‌اند که تنها برخی از اجزای . 
بدن در قیامت گردآوری می‌شود و دیگر اجزا اموری است که خداوند ay‏ اجزای اصلی پیوند 
eye sia igians‏ و 
مسیحی آمده است که مراد از آن, اجزایی است که از هنگام تولد تا هنگام مرگ بی‌هیچ کمی 

و فزونی در بدن موجود است. ۱ 

مهم‌ترین مشکل وارد بر نظریه نخست» شبهه IST‏ و مأکول است که در گفتار بعد بدان 
م‌پردازيم. اما طرفداران نظریه دوم نیز باید بدین پرسش پاسخ دهند که اجزای اصلی بدن 
plas‏ است؟ پیتر ون cyl‏ وگن در پاسخ می‌گوید: تنها خداوند می‌داند که اين اجزا چه هستند." 

مهم‌ترین اشکال هر دو نظریه آن است که میان مرگ دنیوی انسان و حیات مجددش در 
قیامت. فاصله و دارد و این فاصله بی‌شک با مضمون آیات و روایات در تنافی اسشت؛ 
چراکه بر ab‏ یات قرآن» اسان پس از مرگ تا auld‏ دارای Che‏ برزخی خواهد بود. 

شایان ذکر است در این بحث می‌توان به نظریه جان هیک نیز اشاره کرد که معتقد به 
حصول بدنی کاملاً جدید در قیامت است. نظریه او به نظریه «بدل»" شهرت دارد. هیک 
شخصیت انسان را ناشی از حافظه می‌داند. حافظه در منز است و pie‏ و کارکرد آن» حافظ ‏ 
وحدت شخصی در طول حیات آدمی به شمار می‌رود. اما حافظه می‌تواند به جای مغز به طرق 
۱. ملاصدرا بر اين نظریه نقدهایی را وارد دانسته است. (دراین‌باره بنگرید به: صدرالاین‌محمد شیرازی» 


۶۵ ur A = dag الا سفار الا‎ 


2. Peter Van Inwagen, “The possibility of Resurrection and other essays in Christian 
apologetic”, in Philosophy of religion: an anthology. 
3. Replica. 
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۴ مبانی انديشه اسلامی ۱ 
دیگر نیز بروز Ul‏ او معتقد است پس از مرگ بدن, خداوند حافظه انسان 2 در بدن جدیدی 
در قیامت قرار می‌دهد. به باور sal‏ از آنجا که حافظه در حفظ هویت شخصی نقشی اساییی 
ایفا Ge‏ هرچند بدن اخروی بدن جدیدی است» می‌توان گفت شخص جدید ید همان شخص 
قبلی است که دیگر بار حیات یافته eV cual‏ ۱ 

مهم‌ترین کارکرد نظریه gle‏ هیک دفع استبعاد.از امکان حیات آُخروی است و به هنیمن 
رو این نگره» نظریه مهمی دانسته می‌شود. اما با توجه به دلیلی که بر وجود نفس مجرد اقامه 
شد نمی‌توان نظریه هیک و دو نظریه پیشین را مقبول دانست. 


ب) جاودانگی در پرتو بدن مثالی 

در نظریه‌ای که زندگی پس از مرگ در پرتو بدن مثالی تفسیر می‌شود» بر دو امر کاملا 
مشهود تأکید می‌رود: نخست آنکه در درون بدن آدمی موجود دیگری با ویژگی‌های بدن و 
البته بدون ماده و چرم. وجود دارد که بدن مثالی نامیده می‌شود. این بدن» نسخه حقیفی هر 
انسان است که در جهان مادی در درون بدن جای دارده ولی ay‏ هنگام مرگ از بدن مادی 
جدا می‌شود و در جهانی که متناسب آن است (جهانی با a‏ و آبعاد, اما بدون جرم؛ به 
حیات خود ادامه می‌دهد. 


آنجه سبب این تلقی cosh‏ تجربه‌های دینی و مکاشفات عرفانی بوده است. برای مثال, 
سهروردی - از فیلسوفان بزرگ مسلمان - در آثار خود از مکاشفه‌ای سخن می‌گویند که او 
به‌جز بدنش, موجودی لطیف و مثالی مشابه بدن خود را دیده است که دز همه ویژگی‌های 
خود به‌جز جرم و ماده - همانند بدن مادی بوده است." شبیه چنین تجربه‌ای در آثار Wes‏ 
از قدمای مسیحی پیش از sad ee‏ شده است. 
نسبت Ay‏ ظرنی ‏ که درصدد تبیین ۷ پس 1 مرگ از ib‏ بدن atl sole‏ قوت بیشتری 
دارده اما از دو جهت با اشکال روبه‌روست: نخست بدون جایگاه بودن نفس مجرد که دلیلی بر 


برای آگاهی بیشتر بنگرید به: رضا اکبری» جاوادانگی» ص ۲۳۵ - ۲۳۵. 


WWW. 1۸2 1172, ۲۷ 116۰ 60 102 میرن‎ 


RAMZ ۰‏ ۹ند00) 


رمز فایل 


فصل پنجم: معادشناسی ۲] ۲۰۵ 
اثبات آن اقامه شد و دیگری کنار نهادن وجود بدن که در ادیان ابراهیمی برای زندگی اخروی 


sal‏ ضروری است. 


ج) جاودانگی در پرتو نقس مجرد 
در he‏ کسانی که زندگی پس از مرگ را بر پایه نفس مجرد تبیین AUS ce‏ با دو گروه 
عمده روبه‌روییم: برخی مجرد بودن نفس را به قوه عقل محدود می‌کنند و قوه حس و خیال . 
را اموری مادی و موجود در بدن می‌دانند که نفس مجرد (همان عقل) از طریق ارتباط با بدن 
واجد آنها می‌شود. از همین رو در اين دیدگاه» نفس امور عقلانی را خودش» و امور حسی و 
خیالی را از طریق ارتباط با بدن ادراک می‌کند. ۱ 

ail‏ نفس برای ASE!‏ به مرتبه ادراک عقلی برسد» می‌باید از بدن مدد pF‏ ولی هنگامی 
که dy‏ این AS yo‏ رسید» در ادراک امور عقلانی دیگر نیازمند بدن نیست. پاره‌ای دیگر» مجرد 
بودن نفنس را به تمام قوای انسان اعم از عقل» حس و SUS‏ تسری می‌دهند. شاخص‌ترین 
نمایندگان این دو دیدگاه فارابی و اوه تن 

این تفاوت تلقی در مورد نفس, سبب شکل‌گیری دو دیدگاه در خصوص چگونگی زندگی 
پس از مرگ می‌شود: از نگاه کسانی که قوه عقل را مجرده و قوه حس و خیال را مادی و 
موجود در بدن می‌داننده پس از مرگ صرفاًقوه عقل باقی می‌ماند و دو قوه حس و خیال با . 
مرگ بدن نابود می‌شوند. بر این اساس, لذت‌ها و عذاب‌های آخروی تنها لذت‌ها و عذاب‌های 
عقالانی دانسته شده است. 

ابن‌سینا که خود افزون بر پذیرش لذت‌ها و عذاب‌های عقلانی. خوشی‌ها و pT‏ جسمانی 
را نیز با تأکید بر دیدگاه دین و سخنان حضرت رسول Be‏ پذیرفته», در توضیح لذت‌ها و . 
عذاب‌های عقلانی توضیح می‌دهد که انسان‌ها به دلیل بی‌توجهی به کمالات قوه fis‏ - که 
دسترسی به علوم حقیقی است - این کمالات را در خود پدید نمی‌آورند و چون هنگام مرگ 
فرا رسد و حقایق بر ایشان آشکار شود گرفتار دردی جانکاه خواهند. 

او در تمثیلی می‌گوید: «کسی که بدنش بی‌حس شده و دست او را قطع کرده‌انده متوجه 
این درد نمی‌شود؛ مگر هنگامی که تأثیر دارو از بین رود. لذت‌های زودگذر دنیا همچون 
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داروی بی‌حسی‌آند که سیب می‌شوند فرد متوجه دور شدن از کمالات عقلی نشود» اما مرگ 
تأثیر این دارو را از میان می‌برد و فرد به نقص خود پی می‌برد.»" 
آما ملاصدرا که pled‏ قوای نفس را مجرد می‌داند» نظریه‌ای دیگر درباره چگونگی زندگی 
eee‏ از نگاه اوء مرگ انسان ته به سبب ضعیف شدن بدن,» بلکه 
به دلیل قوی شدن وجود نفس روی می‌دهد. بدین بیان, هنگامی که نفس به حدی از 
" کمالات رسید که دیگر به بدن نیازی نداشت. آن را رها می‌کند و مرگ اتفاق می‌افتد. نفسی 
که اندام‌های حسی در آن است - قوه SUS‏ کارکرد قوه حس را نیز بر عههده می‌گیرد و 
تصورات خیالی انسان جنبه عینی و خارجی می‌یابد. مانند کسی که در خواب است و قوه 
حس او کارکردی ندارد و تنها قوه خیالش فعال است و همه صورت‌های ne‏ خود ly‏ 
واقعی می‌پندارد. 
ملاصدرا معتقد است هر انسانی در دنیا با توجه به Ac‏ و افکار خود. نفس خود را 
می‌سازد و بدان شکل می‌دهد. بر اين اساس در زندگی پس از مرگ» هر فرد صورت‌هایی 
. می‌آفریند که مطابق با ملکات کسب شده است. آنان که ملکات پّست دارند. صورت‌هایی 
می‌آفرینند (مانند مار عقرب 9 آتش) که یپ عذابشان می‌شود 9 از این سو ردق ملکات 
ارزشمند نیز پدیدآورنده صورت‌هایی‌اند که موجه لذتشان می‌گردد. 
با بررسی و واکاوی این دو نظریه درمی یابیم که بدن در هیچ‌یک از این دو جایگاهی 


ayy‏ از این رو نمی‌توان چنین دیدگاه‌هایی را با متون دینی سازگار دانست. 


د)-جاودانگی در پرتو نقس مجرد و بدن 

مراجعه به متون دینی نشان می‌دهد که زندگی آدمی در پس مرگ دو مرحله دارد: نخست 
همان که «برزخ» می‌گویند و دیگری نیز مرحله برانگیختگی بدن که آغاز قیامت کبراست. 
بی‌شک دیدگاه ملاصدرا در مورد حیات برزخی پذیرفتتی است. اما به دلیل کنار نهمادن بدن 


۱. درباره چگونگی معاد روحانی از نگاه آبن‌سینا بنگرید بنه: خسین بن عبداله بن سینا lH‏ فصل ۸۷ 
ص ۴۳۲ - ۴۲۳؛ همو النجاة: فی الحکمه الالهیه» ص ۲۹۱ - ۲۸۹ 
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فصل پنجم: معادشناسی ۰ 5 ۲۰۷ 

SiG eS توص شام کیرا‎ agile 

نظریه جاودانگی در پرتو نفس مجرد و بدن, نزد فیلسوفان و متکلمان مسلمان (همچون 
ابن‌سیناه خواجه نصرالدین طوسی و غزالی) و متألهان مسیحی (مانند آگوستین و آکوئیناس) 
با تفاوت‌هایی دیده می‌شود. بر cyl ub‏ دیدگاه» هنگام مرگ نفس از بدن جدا می‌شود 
و با توجه به کارهایی که فرد انجام داده, در حیاتی برزخی از نعمت برخوردار و یا در 
عذاب گرفتار می‌شود. اما با تحقق قیامت؛ اجزای اصلی بدن دنیوی با اجزای دیگری که 
خداوند پیوندشان می‌دهد. برانگیخته می‌شود و نفس با تعلق oul‏ بدن در عذاب Ly‏ نعمست 

حقیقی وارد می‌گردد. 

با توجه به چند نکته به درستی این نظریه پی خواهیم برد: پیشرفت‌های علمی در 
خصوص عصب‌شناسی و نیز SE‏ بدن بر حالت‌های ذهنی و روحیء نشان می‌دهد بدن نقش 
مق رگا کردهای lust‏ دار از ابش رون فر ند در abl‏ س رک خا SS Ciel‏ اسان 
دارای حیات برزخی cul‏ نعمت‌ها و عذاب‌های SVL‏ هنگامی حاصل می‌شود که بدنی وجود. 
داشته باشد. وضعیت انسان در CUE‏ برزخ را می‌توان به حالت انسان خواب رفته مانند کرد. 

نکته (Spo‏ پیشرفت‌های صورت گرفته در علم است که نشان می‌دهد حتی با داشتن یک 
سلول می‌توان بدن را بازسازی کرد. پیشرفت‌های جدید در علم فیزیک و صحه نهادن بر 
وجود جهان‌های متعدد و حرکت از یک جهان به جهان دیگر, از دیگر اموری است که مارا 
به امکان LS‏ مجدد بدن رهنمون می‌شود. همچنین پوشيده نماند علم خداوند لایتناهی 
است و هنوز قوانین بسیاری در عالم وجود دارد که آدمی بدانها معرفت نیافته است. 

gel pli‏ از میان نظریات پیش‌گفته, نظریه اخیر را می‌پذیریم؛ چراکه هم به نفس مجرد 
نظر افکنده و هم به بدن مادی. ۱ 


گفتار پنجم: بررسی اشکالات وارد بر زندگی پس از مرگ 

در گفتار پیش دربافتيم که نظریه برتر در باب چگونگی زندگی پس از مرگ دیدگاهی است 
که در «yl‏ هم نفس و هم بدن مورد توجه قرار می‌گیرند. اصل دانستن نفس و بدن در حیات 
اخروی نشان می‌دهد آدمی در فاصله مرگ G‏ قیامت کبرا دارای حیانی پبرزخی Cowl‏ 9 با 
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۳۸ مبانی اندیشه اسلامین ۱ 
تحقق قیامت بدن انسان برانگیخته می‌شود و با تعلق مجدد نفس و بدن به AS‏ حبات 
اخرزی ادامه می‌یابد. نیز گفته شد که برانگیتخته شدن بدن, بر پایه اجزای اصلی بدن است -" 
تس و -ودیگر اج نیزا قدرت الاهی بر اساس همین 
اجزای ches‏ شتا حفه مت وت سس سرت دش ها ی سس وت 

اما در اين میان, برخی پذیرش ole‏ اخروی و یا چگونگی آن را به چالش کشیده‌اند که 
البته پیش‌تر متکلمان بزرگی همچون علامه حلی و فیلسوفانی پرقدر مانند ملاصدرا به 
بررسی این اشکالات پرداخته‌اند کف اینک بدانها می‌پردازيم. 


لف) شبهه Sanna‏ 
در خصوص برانگیختگی بدن آدمی در قیامت» مهم‌ترین پرسش درباره بدن جدید آن است 
که UI‏ اين بین شبیه و مانند بدن قبلی است» يا عين آن؟ پرواضح است که بدن قبلی نابود 
شده و به اجزای مختلف بدل گشته است و بدنی که در قیامت ایجاد می‌شود» She‏ بدن قبلی 
است. در by‏ ددگاهپیش‌گفته؛ با این اشکال روب‌ريم که رای تحقق عذاب و نعمت‌های. 
الاهی نیازمند همان بدن AS‏ هستیم» نه مثل آن بدن. اگر عذاب‌ها و نمت‌ها sly‏ بدنی, که 
B po‏ مثل بدن پیشین است» اعمال شوده درست مانند آن خواهد بود که پاداش کارهای خوب 
یک نفر به برادر دوقلوی او = که بدنی مثل بدن آن فرد دارد - داده شود. ۱ 

در اینجا اشکال کننده پنداشته است طرفداران زندگی پس از مرگ وجود بدن را به تنهایی 

. برای Ole‏ اخروی کافی می‌داننده اما چنانکه پیش‌تر دانستیم» برای GIES‏ زندگی آن sles‏ 

هم بدن مدخلیت دارد و هم نفس مجرد. نفس آدمی هویتی تغییرناپذیر است؛ به گونه‌ای که 
با تکیه بر آن می‌توان به سهولت این ادعا را مطرح کرد که فرد برانگیخته شده همانی است 
که پیش از اين در دنیا زندگی می‌کرده است. از همین egy‏ این نفس آدمی است که اصالت 
دارده نه بدن ol‏ 

افزون بر oul‏ اگر کسی صرفاً بر بدن AST‏ ورزد و نفس مجرد را لحاظ نکند, در تغییرات . 
بدنی خود در زندگی دنیوی نیز با مشکل روبه‌رو خواهد شد. می‌دانیم که بدن در طول زمان 
دستخوش تغییرات بسیاری است؛ آن‌گونه که شاید بتوان گفت تمام سلول‌های بدن در طول 
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۲۰۹ 0۰ پنچم: معادشناسی‎ pad 
زندگی چندین بار جایگزین سلول‌های جدید می‌شوند و یا دست کم تفییراتی جدی می‌یابند.‎ 
از این رو, چون بدن آدمی در اين جهان تغییر می‌یابد. طبق نظر اینان باید او را فرد دیگری‎ 
با هویتی جدید بدانیم؛ حال آنکه به‌هیج‌رو چنین نیست. چراکه حافظ هویت آدمی نفس اوست‎ 
اخروی نیز نقشی اساسی دارد.‎ eh 33 که در‎ 


ب) شبهه آکل و مأکول 
این شبهه از قدیمی‌ترین اشکالات وارد بر زندگی پس از مرگ است که با تقریراتی مختلف 
نیز بیان شده که از این میان تنها به دو تقریر که مشترک میان مسلمانان و مسیحیان است 
اشاره می‌کنیم: 

یک. اگر فردی از Lud‏ برود و بدنش غذای حیوانات متعدد شود. خداوند چگونه می‌تواند 
بدن او را دیگر بار برانگیزاند؟ به‌ویژه آنکه هریک از حیوانات نیز پس از مردن به خاک تبدیل 
می‌شوند و معلوم نمی‌گردد که اجزای بدن فرد مرده کجا و چگونه بوده است. 

دو. اگر اجزای بدن انسان که پس از خاک شدن وارد گیاهان یا بدن حیوانات دیگر شده 
اک زا شوه شدن گیاهان و حیوانات وارد بدن انسان دیگر شود و اجزای بدن انسان دوم 1 
تشکیل دهد» در Cooled‏ چه روی می‌دهد؟ اگر اين اجزا جزء بدن Sol‏ شوند لازم می‌آید که 
بخشی از بدن دوم تشکیل و برانگیخته شود و اگر جزء بدن دوم باشند, ناگریز بخشی از بدن . 
اول ناقص می‌ماند. این اشکال هنگامی که مستله عذاب و شواب اخروی را در نظر آوریم. 
قوی‌تر به نظر می‌رسد؛ بدین بیان که اگر فرد اول مژمن و فرد دوم LS‏ باشد. در Cooled‏ 
اجزای وارد شده به بدن دوم برخوردار از پاداش‌اند» يا گرفتار عذاب؟ 

چنانکه پیداست» در این اشکال نیز بیان که به نفس توجهی شود plod‏ هویت آدمی بدن 
او دانسته شده و این در حالی است که پیش‌تر گفتیم برای برانگیختن انسان نیازی به تمام 
اجزای بدن او نیست و خداوند می‌تواند با یک سلول» بدن را بازسازی نماید و با تعق یافتن 
نفس به بدن زندگی اخروی تحقق یابد." 


۳۵۰ ue ملاهادی سبزواری» شرح المنظومه.‎ fey 9 ۴۳۰۶ uw کشف المراد فی شرح تجرید الاعاد.‎ «glo 
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ج) شبهه مکان ۱ 
یکی از اشکالات دیرین درباره زندگی پن از مرگ: به مکان بهشت و جهنم باز می‌گردد. این 
اشکال بر abel‏ تصور بطلیموسی در باب lle‏ پای گرفت. 
در نظام بطلیموسیء عالم از افلاکی کروی - شبيد.به شیشه‌ای شفاف - تشکیل شده 

که هریک داخل دیگری قرار گرفته‌اند. در مرکز این گوی‌های کروی شفاف زمین 
باصورت ماده‌ای مسطح قرار گرفته است. با چنین تصور کودکانه‌ای از جهان» این 
اشکال مطرح شده بود که بهشث و جهنم در این جهان محقق نمی‌گردد و از سوبی 
تحقق of‏ در خارج از اين گوی‌های کروی نیز - که کل عالم ماده را تشکیل می‌دهد ‏ 
محال است. 

فیلسوفان قدیم در برابر اين اشکال, یا از اعتقاد به معاد جسمانی دست می‌شستند و یا 
تنهانظریه معاد روحانی را می‌پذیرفتن. ما امروزه نیک می‌دانیم که جهان به‌اندازه‌ای وسیع ۱ 
است که هنوز هم در خصوص متناهی یا نامتناهی بودن آن, نظریاتی گوناگون (البته با 
مُدل‌های ریاضی) مطرح می‌شود. به هر روی در چنین عالمی بدین وسعت. سخن گفتن از 
جایگاه بهشت و جهنم و اشکال به مکان آنهاء تا اندازه‌ای بی‌معنا می‌نماید.۱ 


منایعی برای مطالعه بیشتر 

دیوانی, حیات جاردانه. pd‏ معاونت امور اساتید و دروس معارف اسلامی, ۱۳۷۶ 

۲ رضا اکبری, جاردانگی, قم, بوستان کتاب, ۱۳۸۲. . 

۳ هانس‌یورگن آیزنک و دیگران, روح و دانش جدید, ترجمه و گردآوری محمدرضا غفناری, 

" ویراسته بهاء‌الدین خرمشاهی, تهران, دفتر نشر فرهنگ اسلامی, چ دوم. ۱۳۷۶. . 

F‏ مایکل پتروسن و دیگران, عقل و اعنقاد دینی, ترجمه احمد نراقی و ابراهیم سلطانی, تهران, 
طرح نو, ۱۳۸۷. 

۵ مرتضی مطهری, «معاد», مجموعه آثار, ج ۴ تهران. صدرا. ۱۳۷۴. 


). ملاصدرً Oe‏ "اشکال پاسخی قلسفی مبتتی بر مبألی خود داده است. (صدرالدین محمد شیرازی» الاسغار الاریعه, 
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پرسش‌ها و فعالیت‌شا 

۱. در برخی احادیث می‌خوانیم عبادت کسانی که برای رسیدن به نعمت انجام شود عبادت 
تاجران است و عبادت کسانی که برای obs‏ از عذاب باشد, عبادت بردگان. به نظر lad‏ 
چگونه می‌توان این سخن را با آیاتی بسیار در خصوص نعمت‌های بهشتی و عذاب‌های 
جهنمی جمع نمود؟" 

۲. درباره راه‌هایی بیندیشید که به مدد آنها بتوان پسوچی را از زنندگی Ses a‏ 
همچنین بکوشید gal‏ راه‌ها دریک تقسیم‌بندی, از مراتب مهمم‌تر و بنیادین تا مراتب . 
سطحی‌تر قرار گیرد. ۱ ۱ 

۳ گفته شد که عمومیت اعتقاد به جاودانگی پيانگر موجه بودن این باور است. به نظر شما 
چگونه می‌توان عمومیت این اعتفاد زا دلیل بر درستی آن داشسش؟؟ 

۴ به‌جز تجربه ادراکی نزدیک مرگ, پدیده‌های دیگری نیز وجود دارد که یکی از آنها, 
«خلع» نام دارد. برخی از فیلسوفان و عارفان مسلمان چنین تجربه‌ای داشته‌اند. با مراجعه - 
به کتاب‌هایی که درباره زندگی عارفان معاصر نگاشته شده, برخی از این موارد و 
حالت‌های گزارش‌شده را ذکر کنید. 

31.0 دوستان خود و دیگر دانشچویان LT aes‏ کسی را می‌شناسید که پدیده ارتباط بعد 

. از مرگ برای او پیش‌آمده باشد؟ موارد را یادداشت کند و به تحلیل OT‏ بپردازید. 

۶ با مراجعه به قرآن‌کریم دست کم پنج al‏ را بيانید که برپایه آنها وجود بدن برای 
حیات اخروی ضروری pore‏ 

LT ۷‏ جزئیات چگونگی زندگی پس از مرگ, اموری عقل گریز است و ما تنها می‌توانیم به 
آنچه در در قرآن کریم و متون روایی آمده, تمسک جوییم؟ به نظر Loh‏ مکاشفات be‏ شا 
چه اندازهمی‌توانند در جهت pad‏ چگونگی زندگی بعد از مرگ Ee‏ باشند؟؟ 


۱. توجه به ذومراتب بودن ایمان و مراتب انسان, می‌تواند راهگشای شما برای پاسخ به این پرسش باشد. .. 
¥ دراین‌باره توجه dy‏ مفهوم و حقیقت فطرت رهگشاست. 


۳. در این‌باره توجه به داستان پیامبرانی همچون حضرت ابراهیم و غزیر و برخی از گفتگوهای پیامبران با منکران 
معاد راهگشاست. 


۴ دراین‌باره بنگرید به: محمدحسین حسینی‌طهرأنی؛ معادشناسی. 
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کتابنامه 


۱ ous 
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رمز فایل 


قرآن کریم. 
نهجلبلاغه. 

۱ آرمسترانگ, کارن, خداشناسی از ابراهیم تا کنون: دین بهود. مسیحیت و اسلام. ترجمه محسن 
سپهر مرکز, چ چهارم. ۰۱۳۸۵ 

۲ آگوستین, اعترافات آگوستین قدیس, ترجمه سایه میثمی, تهران, سهروردی. ۰۱۳۸۰ 

۳ آیزنک, هانس‌یورگن و دیگران, روح و دانش جدید, ترجمه و گردآوری منحمدرضا غفاری, 
ویراسته بهاءالدین خرمشاهی, تهران, دفتر نشر فرهنگ اسلامی, چ دوم. ۰۱۳۷۶ 

۴ ابن‌سینا؛ حسین بن All ue‏ الاشارات و التنیهات, تهران, دفتر نشر کتاب, چ دوم. ۱۳۰۴ ق. 


الثانی, ۱۳۴۶ ق. 


ele‏ مصحح سعید زاید و الاب قنواتی, قم, مکتبه آیهاللّه 
المرعشی النجفی, ۱۳۰۴ ق. 0 

۷ اتو, رودلف, عفهرم امر قدسی: ترجمه همایون همتی, تهران, نقش جهان, ۰۱۳۸۰ 

۸ اشتاین‌سالتز, آدین, سیری در تلمود. ترجمه باقر طالبی‌دارابی قم. مرکز مطالعات و تحقیقات 
ادیان و مذاهب. ۰۱۳۸۳ 

٩‏ افلاطون, دوره SLIT‏ افلاطون. ترجمه محمدحسن tbl‏ و رضا کاویانی, ج iV‏ تهران, 
خوارزمی, چ دوم. ۰۱۳۸۰ 

lds us Sl ۰‏ «گاتینگ و تجربه دینی». فصلنامه نقد و نظر ش ۲۳ و VF‏ تابستان و پاییز 


1۳۷۹ 
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۳۴ 0 مبانی اندیشه اسلامی ۱ 
۱ سس ایمان‌گروی, قم. پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی, ۱۳۸۴. 
NY‏ ی 1 «عقلانیت عملی, عقلانیت نظری» تصمیم‌سازی و اصل وراه یم 
اندیشه مدیریت. ش ۱ بهار ۱۳۸۶. ۱ . 
۳ —____—_——« «مستله دشوار شعور و ثنوی‌گروی ذاتی». فصلنافه حکمست و فلسفه, ش ۷ 
پاییز ۱۳۸۵. 
۴ جاودانگی, قم. بوستان کتاب. ۱۳۸۲. 
ol .۵‏ کانی. جیمزآنس, نظام التعلیم فی علم اللاهوت القویم. بیسروت, مکتبه الامیر BLS‏ 
AAG:‏ 
۶ اندراوس, واطسون, شرح اصول الایمان, ترجمه سعید ابراهیم. قاهره دارالثقافه, ۰۱۹۹۸ 
AV‏ یفن ورویکا شناخت اساطیر مصر ترجمه باجلان فرخی, تهران. اساطیر. ۰۱۳۷۵ 
ugul .۸‏ ایان: علم و دین, ترجمه بهاءالاین خرمشاهی, تهران, مرکز.نشر دانشگاهی؛ چ 
سوم. ۱۳۷۹. ۱ 
٩‏ براون, کالین, فلسفه و ایمان مسیحی, ترجمه طاطه‌وس میکائیلیان. شر کت انتشارات علمی 
AVVO sats‏ 
۰ بوبر. مارتین؛ کسوف خداوند: مطالعاتی در باب رابطه ye‏ و فلسفه, ترجمه عباس کاشف و 
ابوتراب سهراب, تهران, نشر و پژوهش فرزان 1392 ۱۳۷۹. 
۱ بوش, ریچارد و دیگران. جهان مذهبی: ادیان در جوامع امروژ. ویراستار رابرت ویر ترجمه 
عبدالرحیم گواهی (ویرایش سوم), تهران, دفتر نشر فرهنگ اسلامی, ۱۳۸۴. 
۲ بهشتی, احمد. فسلفه دین, قم. بوستان کتاب, ۱۳۸۶. 
۳ پار کس, هنری‌بمفورد. خدایان وآدمیان: تقد مبانی فرهنگ و تمدن غرب, ترجمه محمد بقایی, 
تهران» قصیده ۱۳۸۰. ۱ 
pial ۴‏ ادواردجفری, شناخت اساطی رآفریقا: ترجمه باجلان فرخی, تهران. اساطیر. ۱۳۷۴. 
۵ پالمر مایکل. مسائل اخلاقی: مت ن آموزشی فلسفه اخضلاق. ترجمه علیرضا pb dag‏ 
پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی, ۱۳۸۵. 
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VF 


۳۷ 


۹ 


۳۱ 
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VF 
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کتابنامه 0 ۲۱۷ 
پترسون, مایکل و دیگران, عقل و اعتقاد دینی, ترجمه احمد نراقی و ابراهیم سلطانی؛ 
پیترز. فرانسیس‌ای.. بهودیت: مسیحیت و اسلام. ترجمه خسین توفیقی. قم مرکز مطالعات 
و تحقیقات ادیان و مذاهب. ۱۳۸۴. ۱ 


. پیگوت. ژولیت. شناخت اساطیر ژاپن, ترجمه باجلان فرخی, تهران, اساطیر. ۰۱۳۷۲ 


تالیافرو, ple‏ فلسفه دین در قرن بیستم. ترجمه انشاءالله رحمتی» سهروردی» ۰۱۳۸۲ 


۶ آ. توکلی, غلامحسین, «هدف‌داری خلقت». فصلنامه نفد و نفلسر ue‏ ۳۱ و pals vy‏ 1 


زمستان ۱۳۸۲. 

تیسن, هنری, الاهیات مسیحی, ترجمه طاطه‌وس میکائلیان, تهران. حیات ابدی, بی‌تا. 
جوادی» محسن, نظریه ایمان در عرصه کلام و قرآن, pe‏ معاونت pool‏ اساتند و دروس . 
معارف اسلامی, ۱۳۷۷. ۱ 


. جوادی lal‏ عبداللّه. تبیین براهین اثبات وجود شدا: قم مرکز نشر cel pl‏ ۰۱۳۷۵ ۱ 


» توحیاه در ق رآن. قم مرکز نشر APAY £1 paul‏ 


۰ حسین‌زاده» fee.)‏ فلسفه دین؛ قم بوستان کتاب: AYVE‏ 


حسینی‌طهرانی: محمد حسین: معادشناسی: مشهد, علامه طباطبایی. چ هشتتم, PAO‏ ا. : 


. حلی, حسن بن یوسف, کشف المراد فی شرح تجرید لاعتقاد. صحَحَه و pA‏ له و gle‏ علیه 


‘ ادواردز, پل (ویراستار) خدا در فلسفه (برهان‌های فلسفی (gles Seems LH‏ ترجمه 


بهاء‌الدین خرمشاهی, تهران, پژوهشگاه py te‏ انسانی و مطالعات فرهنگی, چ سوم 
۸۴ ۱ ۱ 

خسروی‌فارسانی. عباس و رضا اکبری, «تحلیل و نقد شرطیه پاسکال با توجه به نظریه 
تصمیم‌سازی» فصلنامه نامه حکمت ش ۶ پاییز و زمستان ۱۳۸۴ ص LVEF‏ ۱۲۹. 


۰ دورانت, ویل, Gy shi‏ تمسدن, ترجمه اسماعیل دولتشاهی و wh gi wh Ko‏ سازمان 


انتشارات و آموزش انقلاب اسلامی, ۰۱۳۶۵ 
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۱ انديشه اسلامی‎ she O ۸ 


۹ 
FY. 
۴۳ 


دور کیم, امیل. صور oily‏ حیات gs‏ ترجمه باقر pay»‏ تهران. مرکز. ۶ 


رازی, فخرالدین محمد بن poe‏ المباحث المشرقیه فی العلم الالهیات و الطبیعیات. تحقیسق و 


تعلیق محمد المعتصمباله البغدادی, بیروت. دارالکتاب العربی, چ gl‏ ۱۴۱۰ ق. 


۴ 


FO 


۳۶ 


oY 


راغباصفهانی. حسین بن محمد. المفردات فی غریسب القسرآن, بیسروت. دارالقلم و الدار 
الشامیه. ۱۴۱۲ ق. 

رضی, هاشم (مترجم) اوستاء سرودهای زرتشت یسناء scat‏ ویسپرد. خرده اوستاء OL pgs‏ 
فروهز, ۰۱۳۶۳ 

ژیلسون. اتین مبانی فلسفه مبیحیت. ترجمه محمد محمدرضایی و محسود موسوی, قم, 
مرکز انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی, ۰۱۳۷۵ 


سبحانی: جعفر, الاهیات آز معارفت سیفن فاد ق که ارس تنظیم Lid)‏ استادی, قم. 


۰۱۳۸۷ Bb Golo plal موسسه‎ 


7A oe en ۰‏ خداشناسی و شناخت صفات gl‏ قم, مکتب اسلام, PVO‏ - 
. سبزواری, ملاهادی, شرح منظومه, قم. موسسه انتشارات دارالعلم, چ پنجم. AVS?‏ 
* لاه سلیمانی‌اردستانی, عبدالرحیم. ادیان ابتدایی J‏ خاموش: vd‏ آیات Gus‏ ۱۳/۸۹۲ 


1 سلیمانی‌امیری» عسکری, نقد برهان‌تاپذیری وجود خداوند, قم بوستان کتاب. ۱۳۸۰ 


سهروردی, شهاب الدین‌بحیی. «حکمه الاشراق». مجموعه مصنفات شسیخ اشسراق. تصحیح 


Gila .,‏ کربن, ج ۲ تهران. انجمن اسلامی حکمت و فلسفه ایران, ۱۳۷۹ ق. 


۵۳ 


OF. 


۵۵ 
as 


alls‏ فلیسین, تاریخ مختصر ادیان بزرگ, ترجمه اضافات و ملحقات منوچهر خدایارمحبی, 
wl gi‏ انتشارات دانشگاه تهران, AVES‏ ۱ 

شیرازی (ملاصدرا), صدرالدین tore‏ الحکمة المتعالیه فی الاسفار day Ml deli)‏ پیسروت. " 
داراحیاء التراث العربی. چ چهارم. ۱۴۱۰ ق. 

صادق‌نیا, مهراب, «پولس و شریعت». Stk sda ants‏ ش ۲۵ بهار ۱۳۸۴. 
طباطبایی. محمدحسین, المیزان فی التفسیر القران. تهران, دارالکتب الاسلامیه, چ چهارم. 
2 ۱ ۱ 
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a = aes 

۷ ...ترجه تفسیر المیزان. ترجمه محمدباقر موسوی همدانی, قم. دفتر 
انتشارات اسلامی, ۰۱۳۷۹ 

las tay ply ۸‏ بنیاد علمی و فکری علامه طباطبایی, 
AYO‏ 

4 اس نس تسس ato A‏ قم diag‏ النشر الاسلانی: ۱۴۰۶ ق: 

۰ علیزمانی, امیرعباس, سخن گفتن از خدا, تهران, پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامی, 
۱۳۸۶ ۱ 

۶۱ فرامرزقراملکی, احد, استاد ظهری و کلام جدید تهران. پژوهشگاه فرهنگ و انديشه 
اسلامی, چ دوم. ۱۳۸۳. 

۲ قطب‌الدین شیرازی, محمود بن مسعود. شرح حکمه الاشراق سهروردی, به اهتمام عبداله 
نورانی و مهدی محقق, تهران, انجمن آثار و مفاخر فرهنگی, ۱۳۸۳. 

۳ کاپلسنون: فردریک, تاریخ فلسفه. ترجمه جلال‌الذین مختبوق: تهزان, ش ر کت انتشارات 

علمی و فرهنگی, ۱۳۶۸. ۱ 

۶۴ کانت. ایمانوئل, نقد عفل عملی, ترجمه انشاءالله رحمتی, تهران, نورالثقلین, ۱۳۸۵. 

۱ .۱۳۶۵ کتاب مقدس, انجمن کتاب مقدس ایران,‎ FO 

۶ کربستی, آنتونی, شناخت اساطیر چین, ترجمه باجلان فرخی. تهران. اساطیر, ۱۳۷۳. 

۷ کونگ, هانس, متفکران بزرگ مسیحی, ترجمه گروه مترجمان, قم. مرکز مطالعات و 
تحقیقات ادیان و مذاهب. ۰۱۳۲۸۶ 

۸ کوهن اک دن, فلسفه بهودی در قرون وسطا, pd leas Lud pale wala‏ + مرگ 
cil:‏ و تحقیقات ols!‏ و مذاهب. ۱۳۸۳. 

۹٩‏ کوهن, آبراهام, خداء جهان, انسان و ماشیح د رآموزه‌های بهود. ترجمه امیرفریدون گر گانی, 
تهران الاهی, ۰۱۳۸۲ 

۰ سس گنجینه‌ای از تلمود. ترجمه از انگیسی امیرفریدون گرگانی, تهران, 


AYO: یهوداحی,‎ 


ورن 118 60 5 


oh.‏ ۱۳۲۲۱2 . ۹ ناه 


رمز فایل 


۰ تا jhe‏ انديشة اسلامی ۱ 
۰ گیسلر, نورمن, فلسفه دین, ترجمه حمیدرضا آیت‌لهی, wl gi‏ حکمت. ۱۳۸۴. 
۲ لین, تونی, تاریخ تفکر مسیحی, ترجمه روبرت آسریان, تهران, نشر و پژوهش فرزان 92 
YAS‏ 
۳ محمدرضایی, a pos ices‏ , بوستان ols‏ ۰۱۳۸۳ 
۴ مدرسی, محمدرضا فلسفه اخلاق: بر bee‏ و فطری؛ تجربی, نظری و دینی 
اخلاق, تهران» سروش, MTV‏ . 
VO‏ مصباح‌یزدی, محمدتقی, آموزش uly ldo‏ تهران. ش رکت eile‏ و نشر بین‌الملل سازمان 
تبلیغات اسلامی, ۱۳۷۹. 
۶ آموزش فلسفه, تهران. شر کت چاپ و نشر بین‌الملل سازمان 
تبلیغات اسلامی, ۰۱۳۷۸ 
سس ارف WLS‏ تچقیق و نگارش محبدحسین اسکنبری؛ تم 
موسیه آموزشی و پژوهشی امام خمینی, ۰۱۳۸۰ 
VA‏ مطهری: مرتضیء «اصول فلسفه و روش رئالیسم» مجموصه آشار: Fe‏ تهران, و 


AVY): 

.۱۳۷۴ تهران» صدرا؛‎ ۲ a ET مجموعه‎ Moles! «انسان و‎ ۰ ٩ 

۰ سب «پاورقی‌های اصول فلسفه و روش رثالیسم», مجموعه آثار. ج ۱ تهران: 
مرا PAY‏ 5 ۱ ۱ 

اس «توحید», مجموعه آثار. ج ۴ تهران» صدرا: ۰۱۳۸۲ 

۰۱۳۲۷۱ و تهران, صدراء‎ Cub «عدل الاهی». مجموعه‎ {ee AY 
1۳2۸ صدرا,‎ wl ga ۲ یت : ۳ مجموعه آلار. چ‎ AY 
.۱۳۸۲ «کلیات علوم اسلامی», مجموعه آثار ج ۵. تهران. صدرا؛‎ ۴ ۱ 
۰۱۳۷۴ «معاد», مجموعه آثار ج ۴ تهران, صدرا.‎ «——___ ۸۵ 


AVVO 
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کتابنامه 0 ۲۲۱۰ 
۷ مک گراث. الستر. درآمدی بر الامیات gree‏ ترجمه عیسی ess‏ تهران. کتاب روشنن, 
۱۳۸۵ 
۸ مولوی, جلال‌الدین‌محمد., مشوی معنوی hele‏ نسخه قونیه, تصحیح و پیشگفتار .. . ۰ م 
عبدالکريم سروش, تهران, شرکت انتشارات علمی و فرهنگی, ۰۱۳۷۵ ۱ 
٩‏ میشل, توماس, کلام مسیحی, ترجمه حسین توفیقی, قم. مر BS‏ مطالعات و تحقیقات ادیان 
و مذاهب, ۱۳۷۷. : 
۰ ناس, جان‌بایر, تاریخ جامع Whol‏ ترجمه علی‌اصغر حکمت., ویراسته پرویز اتابکی, تهران, 
شرکت انتشارات علمی و فرهنگی, چ شانزدهم. ۱۳۸۵. 
۱ هاکس, جیمز, قاموس کتاب مقدس, تهران اساطیر ۱۳۷۷. 
۲ هگل, گثورگ ویلهلم فریدریش, استقرار شریعت در مذهب, ترجمه باقر play,‏ تهران نشر 
آگاه ۱۳۶۹ . Oo‏ 
Glue At ۱‏ جان راسل, شناخت اساطیر hy!‏ ترجمه ژاله آموزگار و احمد تفضلی, تهران» نشر 
آویشن و نشر چشمه, چ چهارم. AVVO‏ ۱ 
AF‏ هیک جان, «معنای دینی زندگی». ترجمه اعظم thy,‏ فصلنامه نقد و نش ش ۳۱ و ۱۲۲ 
پایپز و زمستان ۱۳۸۲ as‏ 
۵ تیلباق وین ترچ بقرام to al‏ با زین خرمطاف attr ole‏ 
انتشارات بین‌المللی الهدی, ۰۱۳۷۲ 
AF‏ هیوم. ی ادیان زنده جهان, ol gs‏ دفتر نشر فرهنگ اسلامی, ۱۳۷۳۴ 
AY‏ وال ژان, بحث در مبمدالطبیعه, ترجمه یحیی مهدوی, تهران, خوارزمی, ۱۳۷۵. 
AA‏ ولفسن, هری‌اوسترین, بازتاب‌های کلام اسلامی در فلسفه بهودی, ترجمه le‏ شهبازی, قم. 
مر کز مطالعات و تحقیقات ادیان و مذاهب. AAS‏ 
٩‏ وان‌وورست. رابرت, مسیحیت از لابهلای متون, ترجمه جواد باغبانی.و عباس رسول‌زاده: 
قم, موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی, ۱۳۸۴. ۳ 3 
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۳ تا مبانی انديشه اسلامی ۱ 


۰ ویو مری جو, درآمدی به مسیحیت: 3 dor‏ حسن قنبری. ied‏ مرکز مطالعات و تحقیقات 
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